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Resumo:

Neste artigo sdo apresentadas reflexdes acerca da composi¢do social do Brasil que contribuem
para a compreensdo da especificidade brasileira na cultura ocidental. A teoria da acdo
comunicativa proporciona uma perspectiva socioldgica que acrescenta elementos ao estudo da
singularidade da formagdo da sociedade brasileira nos quadros da histéria do ocidente. A
imagem da disjunc¢do entre sistema e mundo da vida, constitutiva da apreensdao habermasiana
da trajetéria desenvolvimental do Ocidente, torna-se significativa para a compreensdo da
dinamica social propria da sociogénese do Brasil. Decorrem consideragdes diversas relativas a
adequagdo das imagens teodricas ao contexto social estudado, elucidando a especificidade da
cultura brasileira dentro do quadro da moderna sociedade ocidental: sistema colonial e mundo
vivido encontram-se cindidos desde o momento de seu estabelecimento; permanece o nucleo
arcaico de normatividade, representado pela forte presenca do catolicismo colonial; o0 mundo
vivido colonial reproduz-se coincidindo com a reproducdo da cosmovisdo magica; a
complexidade sistémica colonial, por sua vez, ¢ uma decorréncia da racionalizagdo
metropolitana; ha resisténcias estruturais que impedem o surgimento de imagens do mundo
racionalizadas e a liberagdo do potencial contido no agir comunicativo.
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1 INTRODUCAO

Recentemente envolvi-me com uma pesquisa no intuito de compreender o papel que
desempenhou o pensamento magico no Brasil do periodo colonial. Tinha como objetivo
central da pesquisa investigar as relagdes que existiam entre a reprodugdo de uma cosmovisao
magica e a manutencdo do sistema colonial, considerado sobretudo em seus atributos
mercantilista e escravocrata. Interessado também pelos caminhos da teoria social, procurava
na literatura do campo disciplinar da sociologia construcdes tedricas que me possibilitassem
uma abordagem que fosse elucidativa e inovadora, considerando as contribuigdes
contemporaneas mais importantes. A teoria da agdo comunicativa mostrou-se particularmente
interessante levando em conta esse proposito. As construgdes teodricas elaboradas por
Habermas serviram entdo como ricas fontes de enunciados interpretativos da composi¢ao
social que se estabeleceu durante o periodo colonial.

Neste artigo apresento algumas das consideracdes mais importantes que emergiram
dessa aventura interpretativa, salientando principalmente os cuidados a serem considerados
quando se busca compreender uma individualidade historica a partir de construcdes teoricas
gerais. Em consequéncia disso sobrevém reflexdes que contribuem para o estudo da
especificidade cultural brasileira, levantando hipoteses na discussao que se vem compondo no

ambito do pensamento social brasileiro.

2 ENUNCIADOS INTERPRETATIVOS FUNDAMENTALIS.

Inicialmente, apresento os enunciados centrais que emergiram ao se enfrentar a tarefa
de compreensdo da composicdo social colonial sob investiga¢do. Tais enunciados serdo
problematizados posteriormente, salientando-se pormenores impostos pelo enfrentamento da
interpretagao dessa individualidade historica a partir do arcaboug¢o da teoria da agdo
comunicativa.

Considerando os quadros da teoria da agdo comunicativa, compreende-se que na
conjugacdo da sociedade brasileira do periodo colonial o mecanismo de liberagdo do
potencial de racionalidade contido no agir comunicativo nao se estabelece de maneira tao
fluente como entende Habermas (1984) ao considerar a composi¢ao das sociedades modernas.
Em outras palavras, a forma¢ao social do Brasil, sobretudo se considerada nesse periodo
inicial, ndo se adequa sem descontinuidades a imagem habermasiana do mecanismo que
resulta na liberacdo do potencial de racionalidade, decorrente da logica do agir comunicativo.

Assim entendo porque na sociogénese do Brasil ndo foi continua nem harmoniosa a



dissolugdo do nucleo arcaico de normatividade que, nos termos de Habermas, da lugar as
imagens de mundo racionalizadas.

O quadro apresentado acima decorre da seguinte conjugacdo social: no contexto do
Brasil colonial o processo de linguistificagdo do sagrado (linguistification of the sacred), tal
como descrito por Habermas em Teoria da A¢ao Comunicativa, defronta-se com limitagdes
intrinsecas a dinamica social especifica entdo estabelecida. Isso se explica em razao de ter a
cultura brasileira em constituicdo reunido diversas tradi¢cdoes culturais muito distintas,
marcadas por possibilidades cognitivas diversas.” Entendo que essa diversidade tenha trazido
consequéncias significativas para a sociedade em formacdo, j& que foram decisivas para as
possibilidades de constituicdo do pano de fundo — ou reservatorio — de conhecimentos comuns
a partir do qual os individuos mutuamente se compreendiam (o mundo da vida). Em razao
disso, ndo teria havido nesse contexto condi¢cdes favordveis ao surgimento de imagens de
mundo racionalizadas, as quais sao constitutivas da moderna cultura ocidental e centrais para
o advento e a predominancia da razdo comunicativa.

Cumpre acrescentar ainda que, estando sob os auspicios da Cristandade colonial’, a
sobrevivéncia de um nucleo arcaico (atrelado ao sagrado) de normatividade que legitima o
sistema colonial, ao lado da continua reprodugdo da cosmovisao mitico—mégica4, constituem
empecilhos adicionais nas trilhas que, na teoria social habermasiana, levam aquelas imagens
de mundo racionalizadas, caracteristicas da trajetéria ocidental. De tal consideragdo advém,
entdo, um problema: o processo que culmina no surgimento das imagens de mundo
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racionalizadas nos quadros do Brasil colonial ¢ decididamente seletivo.

2 A nogdo de possibilidade cognitiva é constitutiva da teoria social de Habermas e ¢é parte de sua obra Para a
Reconstrugdo do Materialismo Historico. A partir da teoria psicogenética piagetiana do desenvolvimento do
individuo, Habermas sistematiza padrdes de desenvolvimento cognitivo sociais. Considerando tais construcdes
tedricas, entende-se que padrdes cognitivos distintos, representados pelos europeus, pelos indigenas e pelos
africanos, que ndo viveram os mesmos processos historicos de socializag@o, sdo agrupados sem qualquer
preocupagdo com vistas & integracdo social, o que implica a obstru¢do dos contextos formativos do horizonte dos
processos de intercompreensao ou entendimento mutuo (mutual understanding).

} Segundo Azzi (1994, p. 7), a concepcao de Estado Cristdo ou Cristandade denota uma organizag@o social na
qual “a sociedade civil e a comunidade dos fiéis formam uma tnica entidade, operando os chefes politicos e
religiosos numa intima unido e colaboracdo”. Ao manterem-se sob o manto protetor dos monarcas, 0s
colonizadores lusitanos julgaram-se “imbuidos da missdo de organizar a Cristandade colonial brasileira como
uma dilatagdo da Cristandade lusitana”.

‘A religiosidade predominante no Brasil-colonia caracteriza-se pela perpetuacdo de diferentes praticas magicas
bem como pela reproducéo de uma visdo mitica do mundo. As diferentes praticas magicas que se reproduzem e
se entrecruzam no periodo colonial foram bem descritas por Souza (1996). No que se refere as interpenetragdes
simbolicas com as religides africanas, Bastide (1971) ¢ ainda uma das referéncias mais significativas.

> Nio me refiro a uma especificidade que implique o nio-enquadramento do Brasil no contexto do Ocidente
moderno. A nogdo de seletividade, remete-se a contribui¢ao de Jessé Souza (2000) com a idéia de seletividade da
modernizagdo brasileira, a qual define-se pela presenga dos valores fundamentais que designam a esséncia da
modernidade ocidental, ainda que apresente dessemelhangas em termos de seu desenvolvimento (seletivo) em
comparagdo com outros casos concretos de realizagdo dos valores culturais (também seletivos) do Ocidente
moderno. Compreende-se, assim, a possibilidade de estudar a composigdo s6cio-cultural brasileira como uma
variante peculiar da composi¢ao historico-cultural do Ocidente moderno.
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Para Habermas (1984) a racionaliza¢do das imagens de mundo antecede o processo de
racionalizagdo do mundo da vida, a partir do qual novos modelos de organizacdo social
surgem no decorrer da trajetoria da dindmica social do Ocidente, aumentando os niveis de
complexidade sistémica. Todavia, considerando-se os quadros socio-culturais do Brasil
colonial, o0 mecanismo de complexificacao sistémica ocorre desvinculado do reservatorio de
conhecimentos comuns a partir do qual os individuos mutuamente se entendem. Surge dessa
consideragdo outro enunciado interpretativo, construido a partir da concep¢ao habermasiana
de sociedade dual: a sociogénese do Brasil adequa-se, de um modo peculiar, 2 imagem da
disjungdo entre sistema e mundo da vida. O sistema encontra-se numa situacdo de
independéncia em relagdo ao mundo da vida, impondo-lhe restrigdes e obstaculos que
impedem que a coordenacdo da agdo seja efetuada por intermédio da linguagem com vistas ao
entendimento mutuo.

Abro parénteses aqui. Habermas apresenta a imagem de disjun¢do atrelando-a ao
advento da sociedade moderna, marcada, entre outras coisas, pela apoteose do
desenvolvimento do capitalismo. Tal apoteose, por sua vez, implica uma constituicdo singular
e complexa do Estado, bem como das relagdes de troca — e suas implicagdes para as relagdes
sociais — catalisadas pelo crescimento continuo e intenso da influéncia do mercado capitalista.
Tais desenvolvimentos ndo estardo em curso, na mesma medida, no Brasil do periodo
colonial. Cabe acrescentar, entretanto, que a utilizagdo da imagem de disjun¢do tem o intuito
de auxiliar a compreensao da dindmica entre sistema ¢ mundo da vida nos quadros de
sociogénese do Brasil, contexto para o qual parece ser bastante adequada a imagem
Habermasiana da disjuncdo. Essa dinamica ¢ marcada pelo atrofiamento do mundo da vida
em relagdo ao sistema. Entenda-se, entdo, que ndo ¢ meu propdsito trazer para essa analise a
imagem da disjun¢@o em sua plenitude, tal qual Habermas a apresenta no contexto singular do
advento da sociedade moderna. Considere-se aquela imagem tedrica como tipo-ideal ou
instrumento interpretativo. Ao proceder desta forma, concebo a dinamica social da formagao
do Brasil ndo como um caso totalmente distinto de composi¢do socio-cultural em relagdo as
outras experiéncias de formacgdes sociais do Ocidente, mas como realizacdo constitutiva do
grande agrupamento que aninha as diversas experiéncias peculiares que constituem a moderna
cultura ocidental. Fecho os parénteses.

Atrelada a imagem da disjuncdo estd a decorréncia tedrica da substituicdo da
linguagem como um meio mediador por outro meio ndo linguistico. No contexto social do
Brasil colonial a coordenacdo da acdo ¢ operada, entdo, a partir da mediagdo do meio
regulador poder. Deslinguistificado, tal medium exerce o papel atribuido a linguagem na

coordenagdo da agdo, substituindo-a. Nesse contexto, agdo e processos de entendimento



mutuo encontram-se desconexos. Decorre disso que as interagdes mediadas pelo medium

poder passam ao largo do contexto do mundo da vida.

3 A IMAGEM DA DISJUNCAO E A SOCIOGENESE DO BRASIL: IMPLICACOES
TEORICAS.

A seguir abordarei mais detidamente a sociogénese do Brasil a partir da imagem
habermasiana de disjun¢do entre sistema ¢ mundo da vida a fim de atentar para algumas
implicagdes teodricas que se fazem visiveis e que requerem um tratamento mais detalhado.
Cumpre admitir, de antemao, que fago associagdo direta entre o sistema colonial e o sistema
entendido como elemento constitutivo do arcabougo tedrico da agdo comunicativa.

Primeiramente, ¢ importante sustentar que o sistema foi violentamente instaurado nos
quadros da sociedade colonial. Tal violéncia, por sua vez, decorre de quatro consideragoes:
primeiro, o sistema se expande a luz da justificagcdo teoldgica da “guerra justa” contra povos
indigenas e africanos (Azevedo, 1978; Azzi, 1987; Cidade, 1963), num espirito analogo ao
das cruzadas; segundo, a complexidade do sistema corresponde a uma racionaliza¢ao do
mundo da vida operada exteriormente ao contexto colonial6; terceiro, a dindmica do sistema,
ao trazer para a convivéncia social diferentes cosmovisoes, desumaniza, demoniza e reduz o
colonizado em beneficio de si proprio (do sistema); quarto, a operagao do sistema acarreta a
obstrucdo do agir comunicativo, impedindo o desenvolvimento do entendimento mutuo.

Teologicamente legitimado, o carater violento do sistema colonial ¢ definido ndo
apenas pela noc¢do de guerra justa como também pela obstrucdo do agir comunicativo,
impedindo que a interacdo fosse mediada por intermédio da linguagem. Neste contexto, o
paradigma do entendimento mutuo nao encontra vias adequadas a fim de desenvolver-se,
diferentemente de como prescreve a teoria habermasiana ao levar em conta o advento da
razao comunicativa nos quadros do Ocidente moderno.

Nos quadros teoricos relativos a razdo comunicativa o desenvolvimento do paradigma
do entendimento mutuo ocorre em fungdo do desbloqueio dos dominios de validade, os quais
estdo imersos e perdidos nas imagens mitico-magicas do mundo e insuficientemente

delimitados no discurso religioso. A conjuntura caracteristica da sociogénese do Brasil

% Na teoria da a¢do comunicativa o processo de complexificagdo das sociedades estd intimamente ligado a
racionaliza¢do do mundo da vida. A imagem da disjun¢do entre sistema ¢ mundo da vida esta atrelada tanto a
racionalizagdo do mundo da vida como, também, a crescente complexidade do sistema. Um elemento sistémico
dessa complexidade é proporcionado na medida em que o mundo da vida tenha alcangado um nivel
correspondente de racionalizagdo (Habermas, 1984). Ocorre que a complexidade sistémica da sociedade colonial
ndo ¢ relativa a um processo de racionalizagdo do mundo da vida da sociedade colonial. O projeto de
colonizacgdo é gerado na metropole, sendo, por conseguinte, em grande parte correspondente a um processo de

racionalizagdo do mundo da vida metropolitano.



apresenta uma realidade inversa aquela marcada pelo desbloqueio dos dominios de validade a
que Habermas se refere em suas consideragdes sobre o racionalismo ocidental. Na verdade, o
bloqueio daqueles dominios €, no contexto colonial, intensificado e perpetuado na medida em
que, no ato colonizador, utiliza-se de preceitos e dogmas religiosos — incompreensiveis as
imagens de mundo originais dos indigenas e africanos — com vistas a justificar a incursao do
sistema, tornando-o inevitavel, uma vontade divina.

Nesse sentido, obstrui-se o agir comunicativo nao s6 por estarem os dominios de
validade subordinados aos dogmas e preceitos religiosos. O agir comunicativo € obstruido
principalmente porque uma imagem do mundo histérica e complexa (a judaico-cristd) ¢
imposta numa forma de interpretacdo univoca da realidade envolvente aqueles que nao
podem, imediatamente, compreendé-la. Por conseguinte, o sistema ¢ violento principalmente
porque impede a compreensdo mutua por intermédio da linguagem, uma vez que opera com
vistas a fragmentar o mundo da vida — entendido enquanto o lugar onde falante e ouvinte se
encontram e a partir do qual pretendem que seus enunciados coincidam com o mundo — da
sociedade colonial, o qual perpetua o aprisionamento dos dominios de validade ao reproduzir
e intensificar a leitura da realidade a partir da cosmovisao mitico-magica.

No contexto colonial a obstru¢do do agir comunicativo, bem como o impedimento do
desenvolvimento do entendimento mutuo (a quarta consideragcdo, supracitada), estdo
intimamente relacionados ao fato de ter sido exterior aos quadros da sociedade colonial a
racionalizacdo do mundo da vida da qual ¢ coloraria a complexificagdo do sistema colonial.
Efetivamente, a complexidade sistémica — que ¢é, por sua vez, decorrente daquela
racionalizagdo do mundo da vida exterior a colonia — ndo integra o mundo da vida (o
reservatorio de conhecimentos armazenados, de coisas sabidas, de firmes convicgdes que os
participantes em comunicacdo desenvolvem a partir de processos cooperativos de
interpretacdo) que se forma no quadro sociogénico do Brasil. Assim ¢ sobretudo devido a
operacdo da autoridade do sagrado, que, nas bases da justificagdo teologica (da guerra, da
Cristandade, da escravidao), mantém bloqueados os processos de entendimento mutuo nos
quais o sistema poderia ser — pois, na verdade, ndo era — acessado no formato de tema a partir
do interior do reservatorio de conhecimentos armazenados, de coisas sabidas. O sistema,
portanto, ndo se constituiu como objeto de discussao dos atores.

Ao ter sua estrutura de sustentagdo nos quadros da racionalizagdo do mundo da vida
exterior (na metropole), a autoridade do sagrado, incorporada na Cristandade, impede que o
sistema seja constitutivo do contexto formador do horizonte dos processos de entendimento
mutuo. Ora, o contexto formador do horizonte dos processos de entendimento mutuo consiste,

precisamente, no mundo da vida. Nao pode o sistema, portanto, ser objeto a partir do qual a



sociedade colonial construa enunciados que coincidam com esse mundo sistémico.
Consequentemente, no quadro que se apresenta, a reproducao simbdlica do mundo da vida
proprio dos cenarios coloniais distancia-se da possibilidade de vir a ter relacdes diretas com a
organizagdo formal — ou integracao sistémica — da sociedade colonial.

A luz da teoria da a¢do comunicativa, a imagem da disjungio entre sistema e mundo
da vida vai se tornando, desta forma, mais significativa com vistas a interpretacdo da
sociogénese do Brasil. Entretanto, fazem-se necessarios algumas outras consideragdes acerca
da utilizagdo da imagem da disjuncdo para a compreensdo do quadro sociogénico em questao.
Assim as consideracdes a seguir visam simplesmente a um estudo mais detido do arcabougo
tedrico habermasiano ao se aproximar de uma individualidade histérica. Entendo que essa
aproximacao requer que se problematize a aplicabilidade, uma vez que a teoria da agdo
comunicativa ¢ entendida neste estudo como um conjunto de construgdes ideais para
compreender a sociogénese do Brasil. Assim procedo levando em conta principalmente as
observagoes de Weber (1999, p. 147) sobre os problemas metodologicos oriundos do estudo
de individualidades historicas: “tudo sdo construgdes ideais cuja relagdo com a realidade

empirica do imediatamente dado €, em cada caso particular, problematica”.

3.1 Considerando mais detidamente as implicacdes teoricas

O que segue consiste em consideragdes tedricas decorrentes da problematizagao
relativa a imagem da disjun¢do aqui empregada para a compreensdo do quadro sociogenético
colonial. Em primeiro lugar, a aplicabilidade do quadro tedérico habermasiano baseia-se
sobretudo nos esforcos de adequar sua caracteristica desenvolvimental’ — considerada ideal-
tipicamente — ao quadro sociogenético aqui colocado sob exame. Nesse sentido, ndo ha
correspondéncia exata entre os tracos evolutivos da teoria habermasiana — pensada a luz da
trajetoria desenvolvimental do Ocidente — e a trajetoria singular que marca a sociogénese do
Brasil. Em outras palavras, as reflexdes apresentadas neste estudo exigem um uso responsavel
dos tipos ideais que Habermas sistematiza em seu quadro desenvolvimental. Ao deixar-se
guiar por tais tipos ideais, cumpre atentar — ainda que saibamos ser a realidade inesgotavel a
compreensao € a explicagdo — para a maneira especifica em que a correspondéncia entre eles e

a realidade histdrica poderia ser estabelecida.

7 Na teoria da ac¢do comunicativa Habermas (1984, v. 2, p. 145) se refere a uma logica desenvolvimental
(developmental logic) analoga as formulacSes de Piaget. Entende que as estruturas do mundo da vida
modificam-se num direcionamento que ¢ definido em fun¢do da operagdo da acdo comunicativa, atrelada a
processos historicos de aprendizagem. Estando a transformacédo das estruturas do mundo da vida liga a processos
de aprendizagem, seguem-se, ao longo dessas modificagdes, processos de diferenciag@o da racionalidade.
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Outra forma de expressar esse enfoque ¢ fazendo uso da nogao de seletividade — a que
j4 me referi em nota anterior — dos processos desenvolvimentais referentes a descri¢do do
advento da modernidade. A partir dessa no¢do, hd que se reconhecer o carater fragmentario e
parcial de toda e qualquer experiéncia concreta de realizagdo dos elementos constitutivos do
Ocidente moderno.® Portanto, precisar para o contexto sob investigacdo a aplicabilidade das
imagens das quais Habermas se utiliza a fim de compreender a moderna sociedade ocidental
passa pelo reconhecimento da fragmentariedade e parcialidade intrinsecas aos processos de
realizacdo dos valores ocidentais no caso brasileiro.

Habermas (1984, v. 2, p. 173) apresenta a imagem de disjuncdo entre sistema e mundo
da vida atrelando-a ao advento da sociedade moderna. No panorama tedrico geral discutido
por esse autor o sistema ¢ “arrancado” do contexto formador do horizonte dos processos de
entendimento mutuo — do mundo da vida, portanto — passando a ser compreensivel somente a
um tipo especializado de conhecimento (as ciéncias sociais que comecam a se desenvolver a

partir do século XVIII), o qual ¢ também caracteristico da sociedade moderna.

O~

Tal consideracdo ¢ bastante relevante para as reflexdes feitas aqui, pois nao

oo~

exatamente essa a conjuntura da sociedade colonial, o que parece conferir problemas
utilizacdo da imagem da disjungcdo para a compreensdo da sociogénese do Brasil. Isso
requereria que se levasse em conta — coisa que ndo faco — a conjuntura na qual tal imagem ¢
concebida por Habermas, no contexto singular do advento da sociedade moderna, com todos
os seus atributos. Neste estudo a imagem da disjuncdo ¢ utilizada como recurso teodrico
sobretudo porque nela se vislumbra a possibilidade de tornar mais fluente a analise dos
percursos que marcaram o quadro sociogenético nos cendrios do Brasil colonial. Reitere-se,
no entanto, que ela ¢ utilizada considerando toda a dinamica que a circunscreve, a qual ¢
descrita ideal-tipicamente por Habermas na teoria da agdo comunicativa. Em outras palavras,
considero neste estudo os pressupostos e decorréncias tedricas inerentes a imagem da
disjun¢do da mesma forma como Habermas coloca-os em sua teoria, muito embora sabendo
que se trata de uma composi¢ao socio-cultural que realiza em parte os atributos da
modernidade ocidental.

Um outro aspecto da teoria habermasiana merece destaque neste estudo: ja se ressaltou

que a complexificagdo sistémica estd intimamente atrelada ao processo de diferenciagdo

¥ Tal perspectiva, por sua vez, permite relativizar hierarquizacdes consolidadas, uma vez que, nos termos de
Souza (2000, p. 157), “formas concretas da realizacdo de valores culturais sejam captadas na sua
fragmentariedade e parcialidade constitutivas”. Estados Unidos, Alemanha e Brasil, por exemplo, casos
concretos de realizagdo (fragmentaria e parcial) de valores culturais caracteristicos do Ocidente moderno devem
ser, por conseguinte, compreendidos enquanto experiéncias historicas de dimensdes complementares e
contraditorias do racionalismo ocidental. Por conseguinte, o Brasil, assim como os Estados Unidos ¢ Alemanha,
pode ser compreendido enquanto um desenvolvimento seletivo da modernidade ocidental, dentre outros.
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estrutural do mundo da vida, isto ¢, a racionalizacdo deste; isso implica reconhecer que
imagem da disjun¢do tem conexdes intimas com o processo de racionalizacdo do mundo da
vida. Isso ¢ dizer que a disjuncdo entre sistema e mundo da vida ¢ designada ndo s6 como
elevacao da complexidade do sistema, mas também como racionalizagdo do mundo da vida.
Entretanto, ressalte-se que nos quadros da teoria ndo ha somente uma relagcao importante entre
os dois fatores. Novos niveis de diferenciacdo sist€émica se estabelecem a medida que
racionaliza¢do do mundo da vida alcanga os niveis correspondentes. Pode-se dizer, entdo, que
a racionalizacdo do mundo da vida condiciona os processos de diferenciacdo sistémica
(Habermas, 1984, v. 2, p. 153, 179).

Num primeiro momento a consideragao que acabo de fazer parece se apresentar como
um obstdculo com vistas a utilizagdo da imagem da disjuncdo para a interpretagdo da
composi¢do social que aqui coloco sob investigagdo, uma vez que o mundo da vida da
sociedade colonial encontra-se destituido das possibilidades de vir a ter relagdes causais
diretas com a integracdo sistémica caracteristica dessa mesma sociedade. Leve-se em conta
que os graus de complexidade do sistema colonial (sua estrutura social) ndo se estabelecem
em funcdo da racionalizacdo do mundo da vida colonial. Este se reproduz segundo uma
cosmovisao propria. Um olhar mais detido para o catolicismo do Brasil colonial, por exemplo,
contribui para a compreensao dessa auséncia de conexdes efetivas entre institui¢cdes oficiais e

o horizonte dos processos de entendimento mutuo (mundo da vida):

A instituicdo [igreja catdlica] mantinha os cenarios da vida: batismo, missa, igreja,
santos, festas, santuarios, simbolos dos mais diversos. Mas o povo dava “vida” a
estes cendrios, e esta vida obedecia a outros ritmos que nao os da institui¢do, o povo
dava seus significados proprios aos significantes ou simbolos que a instituicdo
conservava. (Hoornaert, 1992, p. 274-275).

Aqui, muitos e muitos dos moradores passavam anos sem ver um sacerdote, sem
participar de rituais nos templos ou frequentar os sacramentos. Tal caréncia
estrutural levou de uma lado a maior indiferenca e apatia de nossos antepassados
ante as praticas religiosas comunitarias, do outro, ao incremento da vida religiosa
privada, que, na falta de controle dos parocos, abria maior espago para desvios e
heterodoxias (Mott, 1997, p. 163).

Formou-se a partir dai um catolicismo popular acentuadamente magico, voltado ao
controle dos males deste mundo, centrado no ato devocional. Trata-se do conhecido
"catolicismo rustico", componente essencial da "cultura rastica" [...]. Conviveu aqui
com religides afrobrasileiras e indigenas, com as quais trocou deuses, crengas e
rituais, formando uma mentalidade religiosa hibrida e sincrética, densamente magica
e encantada. Ndo se quebrou o feitico, nem sua influéncia sobre a mentalidade
popular (Negrdo, 2006, p. 34-35).

O ntcleo ideacional auténtico da religiosidade popular no Brasil colonial nao tinha a
mesma natureza da religido oficial. Ndo obedecia aos mesmos mecanismos proprios do
catolicismo tradicional. Nao era marcada, portanto, pelas caracteristicas proprias das “grandes

religides mundiais”, muito embora estivesse acomodada num invélucro cuja confec¢ao reuniu



simbolos caracteristicos da tradi¢do judaico-crista. O catolicismo que se estendeu ao longo do
territorio nacional ndo foi o cristianismo entendido como religido de salvacao, austero e rigido
teologicamente desde seu nucleo de idéias. Ao chegar ao contexto da sociedade colonial, a
religido oficial pulverizou-se misturando-se as tradi¢des ja existentes e a outras que viriam a
existir. Em vista disso, entende-se porque surgiram tantas designacde.s qualificativas deste
mesmo catolicismo na reflexdo académica, das quais cito apenas algumas: catolicismo
popular (Oliveira, 1985); catolicismo brasileiro - em contraste com o catolicismo portugués -
(Bastide, 1971); catolicismo informal (Hoonaert, 1992); catolicismo ruastico (Monteiro, 1974);
catolicismo moreno - em contraste com o oficial-clerical - (Hoornaert, 1996); catolicismo
brasileiro, catolicismo luso-brasileiro e catolicismo portugués (Freyre, 2002); e a triade
catolicismo guerreiro, catolicismo patriarcal e catolicismo popular (Hoornaert, 1974).

A complexidade do sistema colonial se estabelece em fungao de uma racionalizacdo do
mundo da vida exterior ao contexto colonial. E & racionalizacdo do mundo da vida da
sociedade metropolitana que corresponde a integracdo sistémica caracteristica da sociedade
colonial brasileira, a qual se estabelece por imposigao.

Segundo a teoria habermasiana da acdo comunicativa, a independéncia — por intermédio
do desacoplamento — da integrag¢do sistémica em relacdo ao mundo da vida contribui para
reduzir os custos e os riscos que a media¢do linguistica proporciona para a regularidade
funcional do sistema. Isso leva a seguinte interpretacdo: a complexidade sistémica colonial,
entendida como decorréncia do processo de racionalizacdo do mundo da vida metropolitano,
violentamente instaurada nos quadros da sociogénese do Brasil, tem suas bases justamente na
acdo estratégica da metropole com vistas a reduzir os riscos € os custos naturais do horizonte
dos processos de entendimento mutuo (do mundo da vida, portanto) da sociedade colonial.
Essa consideracdo parece muito adequada, sobretudo se, como faz Novais (1974, p. 7),
atentarmos para o quadro institucional da colonia enquanto elo imprescindivel com vistas a

dinamizar a vida econdmica da metropole por intermédio da atividade mercantil colonial:

A politica colonial das poténcias visava, [...], enquadrar a expansdo colonizadora nos
trilhos da politica mercantilista; fazer com que as relagdes entre os dois pdlos do
sistema (metropole-colénia) se comportassem consoante o esquema tido como
desejavel. Podemos, pois, particularizando esta primeira descricdo do sistema
colonial, dizer que ela se apresenta como um tipo particular de relagdes politicas,
com dois elementos: um centro de decisdo (metropole) e outro (colonia)
subordinado, relagdes através das quais se estabelece o quadro institucional para que
a vida econdmica da metropole seja dinamizada pelas atividades coloniais.

Tal ¢ a singularidade da disjun¢do que marca o contexto colonial que as decorréncias
teoricas da disjuncdo apontadas por Habermas na teoria da acdo comunicativa parecem
ilustrar com fluéncia significativa a configuracdo social da colonia. Como salienta Baxter

(1987, p. 70), a disjuncdo entre sistema e mundo da vida resulta no desenvolvimento de
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esferas de acdo econdmica e politica para as quais a composi¢cdo do mundo da vida expresso
em normas, valores, bem como competéncias ou motivagdes individuais ¢, variavelmente,
irrelevante. No contexto de sociogénese colonial, a reprodugdo simbolica do mundo da vida,
ao operar-se a partir da cosmovisdo mitico-magica, praticamente se “ausenta” do sistema
pelas vias do atamento da realidade supra-sensivel (transcendente, relativa ao sagrado) a
sensivel (a realidade dos papéis sociais desempenhados nos quadros da economia colonial).
Em condi¢des em que o contexto colonial parecia j4 ndo mais ser suportavel, atar dessa forma
a realidade supra-sensivel a sensivel (magia) a fim de se obter a satisfacdo do desejo, a
resolucdo do problema ou a eliminagao da dor, consistia no recurso mais eficiente de que se
podia valer o individuo a fim de “anestesiar” o sofrimento proveniente da dura realidade do
cotidiano colonial. Sem tais recorréncias as praticas magicas e a concep¢ao mitico-magica do
mundo, as “engrenagens” do sistema — constituidas principalmente de fatores humanos —
possivelmente ruiriam. Nesse sentido, ndo s6 a sobrevivéncia ao sistema, como também as
tentativas com vistas a compreendé-lo, implicavam a recorréncia sempre renovada e constante
a uma concep¢do do mundo mitico-magica, a qual designa a apreensdo intuitiva imediata da
realidade por intermédio de relagdes intimas entre as realidades sensivel e supra-sensivel.

Deste quadro teorico depreende-se que a reproducdo simbolica do mundo da vida
colonial em menor medida esteve correlacionado com a integracdo sistémica relativa a essa
sociedade, muito embora contribua, ainda que de maneira indireta, para sustentd-la. E,
portanto, praticamente irrelevante em relacdo ao desenvolvimento de esferas de acao
econdmica e politica, j& que, ao remeter a vivéncia cotidiana a esfera supramundana,
ausentava-se da esfera mundana para no sistema se adaptar e sobreviver.

Na descricao da imagem tedrica de disjuncdo Habermas salienta que o mundo da vida ¢
apreendido de maneira a ser gradualmente reduzido a mais um subsistema, entre outros. Ou
seja, o mundo da vida passa a ser uma espécie de satélite do sistema, sendo por este
colonizado. A colonizacdo do mundo da vida, por sua vez, ¢ entendida como sendo a
subversao de esferas de reprodugdo simbdlica socialmente integradas, as quais sdo
assimiladas pelos dominios de acdo econdmica e burocratica formalmente organizados
(McCarthy, 1984, p. 34).

Ao atentar para o contexto da sogiogénese que aqui coloco sob perspectiva, tanto a
imagem da reducdo do mundo da vida a um subsistema como a colonizacdo daquele pelo
sistema, entendidas como tipos ideais no sentido weberiano, incorporam uma especificidade
que requer a seguinte consideracdo, a titulo de precisdo: a subversdo das esferas de
reproducao simbolica do mundo da vida, bem como a assimilagdo delas aos dominios formais

de acdo ocorrem pelas vias da concepgdo mitico-magica da realidade, a qual é constitutiva das
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imagens de mundo de indigenas, de africanos, bem como de muitos colonos. Tal concep¢ao
da realidade, a qual ¢ caracterizada pela obstru¢do do agir comunicativo e que impede o
desenvolvimento do entendimento mutuo, permite sustentar a efetividade da subversao e
assimilacdo do mundo da vida ao ser colonizado pelo sistema, tornando mais plausivel a
utilizacao da imagem para os quadros de sociogénese do Brasil colonial.

A consideracdo acima ¢ melhor compreendida se levarmos em conta que, Segundo
Habermas (1984, v. 1, p. 46, 69), as concepcdes miticas de mundo ndo sao compreendidas
pelos que pertencem ao mundo correspondente como sistemas de interpretagdo, que estao
conectados a uma tradi¢do cultural, que sao constituidos por relagdes internas de sentido, que
mantém uma relagdo simbolica com a realidade, que estdo associados com pretensdes de
validade, e que, portanto, estdo expostos a critica e sao suscetiveis de revisao. Os diversos
aspectos dos fendmenos sdo ordenados segundo uma perspectiva bindria de “identidade e
oposicao”, de “homologia e heterogeneidade”, de “equivaléncia e desigualdade”, de modo
que uma infinidade de observagdes ¢ reunida numa totalidade compreensivel. Nessa maneira
mitica de conceber o mundo, o outro ¢ apreendido a partir de uma visdo concreta € mecanica,
estando, “prisioneira da apreensdo intuitiva imediata”, o que enseja a ndo possibilidade de
uma penetracao mais profunda na realidade. Isto ¢, tal mecanismo de apreensao da realidade
esta atrelado ao imediatamente visivel. Ainda a partir da interpretagdo habermasiana, o
pensamento mitico enseja uma reificacdo da sociedade e uma antropomorfizagdo da
natureza, dada sua propensdao a totalizacdo, a sua dimensdao abarcadora do cosmos. Na
verdade, por intermédio destas reificagdo e antropomorfizacdo, opera uma assimilagao
reciproca entre natureza e cultura. E tendo em vista essa caracterizagio que se pode sustentar
a obstrugdo do agir comunicativo nos quadros de reproducdo da cosmovisao mitico-magica.

Todavia, considerando os quadros do Brasil colonial, ndo se pode vislumbrar aquelas
subversao e assimilagdo do mundo da vida literalmente como um processo, tal qual ¢
caracteristico da imagem que Habermas atribui ao advento da sociedade moderna. No
contexto colonial, diferentemente, tais subversao e assimilagdo ocorrem no exato momento da
instauracdo do sistema. Neste caso, ndo se tem um processo no decorrer do qual tais
fenomenos ocorrem. Assim € porque consistem eles em condicdo para que a integragao
sistémica colonial se configure. Por conseguinte, ndo se vislumbra um processo de
colonizagdo do mundo da vida. Tal colonizagao foi imediata, pois fora condi¢do sine qua non
no contexto de sociogénese do Brasil.

Levando em conta as consideragdes acima, cumpre salientar que a imagem do mundo da
vida enquanto satélite do sistema ganha fluéncia sobretudo porque a criagdo e a recriagao da

cosmovisao mitico-magica — a qual constitui, em grande medida, a reproducdo simbdlica do
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mundo da vida — operam na mesma medida da necessidade de adaptagdo e sobrevivéncia dos
individuos ao sistema. Portanto, de fato o mundo da vida da sociedade colonial gira — tal qual
um satélite — em torno do sistema, com vistas a prover, em alguma medida, sua estrutura de
plausibilidade. Destarte, ao coincidir com a reproducao simboélica do mundo da vida e prover
praticamente a Unica possibilidade de adaptacdo e sobrevivéncia ao sistema, a propria
natureza da reproducdo da cosmovisao mitico-magica implica considerar o mundo da vida da
sociedade colonial como subsistema de importancia fundamental € ndo meramente como mais

um subsistema dentre outros.

3.2 A imagem da disjuncio e o problema da coordenacio da acio

Apresento agora a ultima consideracdo acerca da utilizacdo da imagem da disjuncdo
para a compreensao da composi¢do social que se conjuga no Brasil-colonia. Habermas (1984,
v. 2, p. 183) ressalta que a mediagao linguistica deixa de coordenar a agdo a medida que se
vislumbra a disjun¢do entre sistema e mundo da vida. Em outras palavras, ao passo que ocorre
o desacoplamento da integracdo sistémica para fora dos quadros do mundo da vida, a
coordenagdo da agdo deixa de ser mediada pela linguagem. Isso ocorre, segundo o teoria, com
uma finalidade clara: reduzir os custos caracteristicos da comunica¢do, bem como os riscos
proporcionados pela dissensdo. A coordenacao da agdo, nesse contexto, deixa de depender dos
quadros do mundo da vida, uma vez que a linguagem ¢ substituida pelos meios reguladores
(steering media) deslinguistificados, tais como dinheiro e poder.

Essas consideracdes tedricas levam a seguinte implicag@o: se se vislumbra a imagem
da disjuncdo em nossa sociogenia, deve-se vislumbrar, também, o medium que coordena a
acdo nos quadros da sociedade colonial. Também nesse aspecto devemos considerar que
analisamos uma realidade em muitos aspectos diferente da conjuntura de sociedade moderna,
cenério da utilizagdo por Habermas da imagem teorica da disjungdo. E por isso que definirei,
a seguir, a especificidade do meio regulador na composi¢ao social colonial, a fim de que se
exprima o mais adequadamente possivel a compreensdo do cenario sociogénico analisado a
partir daquela imagem habermasiana de disjungao.

No contexto colonial ndo parece ser adequado referir-se propriamente a substitui¢ao da
linguagem por um meio regulador deslinguistificado. Na verdade, considerando a formacgao
dos quadros coloniais no que tange a integracao sistémica, em nenhum momento o paradigma
da linguagem ocupou o lugar dominante na coordenacdo da acdo. Isso se torna evidente ao
lembrarmos que o sistema ¢ violentamente instaurado — nas bases da autoridade do sagrado

caracteristica da Cristandade — num contexto que reune sociedades muito distintas no que se

13



tange as maneiras como compreendem o mundo, diferengas que impedem o desenvolvimento
do paradigma da entendimento mutuo. Assim, o que ndo existiu ndo pode ser substituido. O
sistema colonial surge numa situagdo de desacoplamento dos contextos formadores do
horizonte dos processos de entendimento mutuo (mundo da vida). Portanto, a coordenagao da
acdo por um meio regulador deslinguistificado € inerente a integracdo sistémica relativa aos
quadros coloniais no momento mesmo de seu surgimento.

Entendo que o meio regulador que coordena a agao nos quadros da sociedade colonial
aproxime-se mais do meio regulador poder, o qual ¢ considerado por Habermas no contexto
da imagem teérica da disjuncdo, ao lado do meio regulador dinheiro. Considerar o poder
enquanto meio regulador nessa composicao social especifica ¢ adequado sobretudo em fungdo
da matriz estrutural escravocrata que se constitui como fundamento estrutural e estruturante
do sistema colonial. A escravidao constituiu a matriz fundamental que delineou os moldes da
estrutura socioecondmica colonial, funcionando como marco referencial das relagdes de poder
¢ dominagdo. Tal foi a importancia da escravidao na organizagdo formal da col6nia que
“esculpiu” a matriz de relacdes sociais na qual a propria integracdo sistémica se constituiu. As
acOes nessa integracdo sistémica colonial, por sua vez, pautavam-se a maneira de um
posicionamento dos individuos ao longo de uma escala gradativa de distribui¢do de poder, a
qual teria, num de seus extremos, o escravo-negro-pagao, e, no outro, o senhor-branco-cristao.

A profundidade e a extensdo da matriz estrutural a que me referi acima tomam
proporgdes tais que toda a sociedade colonial sera por ela influenciada. Existir no sistema
colonial acarreta, de forma explicita, a localizacdo naquela matriz, com fortes decorréncias
para a composicao das identidades individuais. A coordenagdo da agdo, por sua vez, serd
mediada de acordo com o posicionamento individual naquela escala gradativa de distribui¢ao
de poder. Assim ¢ que o medium poder coordena a acao no contexto da sociogénese do Brasil.

Atente-se, ainda, para algumas consideragdes que faz Habermas acerca do medium
poder ao retratd-lo enquanto meio regulador. Na teoria da agao comunicativa tal ¢ a dindmica
da substituicdo do meio linguistico pelo meio dinheiro que somente com reservas Habermas
refere-se ao poder enquanto meio regulador efetivo nas sociedades modernas. Mais
especificamente, no que tange a substituicdo da linguagem na coordenagao da agao, o meio
dinheiro tem um alcance tal que somente com ponderacdes o poder € concebido enquanto
meio regulador. Isso ¢ mais evidente quando se vislumbra a assimilacdo do meio regulador
poder ao meio regulador dinheiro nos quadros das sociedades tradicionais, na medida em que
seus instrumentos estatais foram se tornando dependentes do subsistema da economia

(Habermas, 1984, v. 2, p. 171).
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Além disso, expandir a nogdo do meio regulador para o poder implica a necessidade de
se levar em conta aspectos importantes no que se refere as possibilidades de circulagdo desse
meio, as quais se distinguem das possibilidades de circulagdo do meio regulador dinheiro.
Habermas salienta que antes mesmo que o meio dinheiro tivesse os efeitos que passaram a ter
sobre a constitui¢do do sistema, ele ja era um meio circulante. Por outro lado, antes de passar
pelo processo de diferenciacdo nos quadros da dominagdo legal e da administragdo racional
modernos, na qual passa a circular dentro de certos limites, 0 meio poder apareceu na forma
de uma autoridade burocratica atrelada a determinadas pessoas e posi¢des. Por conseguinte,
diferentemente do meio dinheiro, o meio poder nao teria de forma natural as condicoes de
circularidade no sistema.

Todavia, uma diferenga mais decisiva consiste na exigéncia, imposta ao meio regulador
poder, de um “ancoramento” mais profundo no mundo da vida a fim de que efetivamente
exerca o papel de coordenacdo da agdo no sistema social. O meio regulador poder requer
legitimagdo para tal, o que em grande medida o distingue do meio regulador dinheiro. Ao
receber ordens, por exemplo, uma pessoa estd estruturalmente em desvantagem em relagdo a
pessoa com o poder de enuncia-las, pois esta segunda pessoa pode, de alguma maneira, afetar
aos que lhe desobedecem. Somente a referéncia a objetivos coletivos passiveis de legitimagao
estabelecem o equilibrio na relacdo de poder. Diferentemente da relagcdo de troca (meio
regulador dinheiro), que no tipo-ideal ja comeca em equilibrio, prescindindo de legitimacao
(Habermas, 1984, v. 2, p. 271).

Ao passo que nas relagdes de troca (reguladas pelo meio dinheiro) ha uma relagao entre
iguais, nas relagdes de poder estabelece-se a heteronomia. Considerando-se exclusivamente as
relagdes de poder, ndo se poderia, entdo, resolver questdes referentes a consecucao de
objetivos comuns a comunidade sem o recurso a um consenso linguistico. Precisariam os
dominadores demonstrar, baseando-se em razdes criticaveis e racionais, que estdo
efetivamente em busca de fins comuns (Souza, 1997, p. 41). Compreende-se, dessa forma,
que a limita¢ao do poder enquanto meio regulador esta no fato de ele ndo substituir, da mesma
maneira que o dinheiro, a linguagem na coordena¢do da ac¢do, j& que ndo se permite prescindir
do recurso ao consenso linguistico.

Nao obstante as consideragdes supracitadas, acredita-se que ha elementos suficientes
que garantem ao poder a condi¢do de meio regulador (Mccarthy, 1984, p. xxxiii). Porém, ndo
¢ apenas nessas bases que defendo a imagem do meio regulador poder na coordenacdo da
acdo para a composicdo sociogénica sob andlise. A seguir ressalto alguns elementos que, ao

meu ver, contribuem para a sustentacao da viabilidade dessa defesa.
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Primeiro: j4 se salientou que ndo se trata, na sociogénese sob investigacdo, de
substitui¢do da linguagem na coordena¢do da agdo. O agir comunicativo ¢ obstruido antes
mesmo que viesse a assumir alguma influéncia na coordenacdo da agdo. Assim € sobretudo
porque o sistema se instala violentamente no contexto do advento da sociedade colonial.

Segundo: ha que se compreender que ndo pode o meio regulador poder ser igualmente
considerado como o meio regulador dinheiro no que se refere as possibilidades de circulagao.
Como bem ressalta Habermas, o poder ndo ¢ um meio “circulador” por natureza. Decorre
disso sua assimilagao pelo dinheiro nos quadros da teoria da agdo comunicativa, considerando
as extensdes alcancadas pelo subsistema econdmico. A despeito de tais consideragdes da
construgado ideal-tipica habermasiana, o contexto sob o qual nos debrugamos requer um olhar
mais atento, que va um pouco mais além. Pergunta-se, entdo: como conceber, nos quadros
coloniais, o aspecto da circulagdo do poder? Como entender a questdo da mediacao nesse
contexto, no qual imperam relagdes fundamentadas na institui¢ao da escravidao?

E inegavel que a fungfio econdmica ¢ o fator primordial do sistema colonial, o qual esta
explicito em seu atributo mercantilista. Entretanto, ndo ¢ o meio dinheiro que coordena a agao
nos quadros coloniais. Esse papel ¢ assumido pelo meio regulador poder. Nessa conjugacao
social ¢ a institui¢do da escravidao, com suas relagdes de poder e dominagdo, que possibilita
considerar para o meio regulador em questdo (poder) a circulagdo suficiente a fim de que se
possa efetivamente vislumbra-lo no papel de mediacdo da coordenagdao da a¢do no sistema
colonial. A agdo nao era pautada pela troca. Vale lembrar que o escravo nao era o dono de seu

proprio consumo, como sustentou Gorender (1978, p. 75):

0 escravo vivia como consumidor irresponsdvel. Sua ragao era sempre a mesma, nao
importando se trabalhasse bem ou mal. O estimulo do salario por pegas - peculiar ao
capitalismo - inexistia para o escravo. O operario livre, tendo recebido o salario, é
dono de seu consumo pessoal. Tanto pode malbaratar o salario em aguardente como
utiliza-lo de modo 1util e parcimonioso. Seja como for, tal circunstancia gera nele um
senso de responsabilidade individual, importantissimo do ponto de vista da formagao
da sua consciéncia de classe. Ja o dono do consumo pessoal do escravo ndo ¢ ele e
sim seu proprietario.

Com efeito, nas composi¢des sociais relativas ao periodo colonial as agdes foram
pautadas pelas relagdes de poder e dominacao que, ao apresentarem-se ao longo daquela
escala gradativa de distribui¢do de poder a que nos referimos anteriormente, aproximavam-se
ora do escravo-negro-pagdo, num dos extremos da escala, ora do senhor-branco-cristio no
outro extremo. Portanto, ndo era o dinheiro o meio regulador constitutivo da imagem de
disjun¢@o nos quadros do Brasil colonial, muito embora o cardter mercantilista do sistema
tenha sido a base de sustentagao do empreendimento colonial.

Terceiro: considerando a restricdo mais decisiva que faz Habermas ao atentar para o

poder enquanto meio regulador efetivo, € também a escravidao que permite considerar com
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menos reservas o meio regulador poder para compreensdo da composi¢do social em questdo.
Relembrando os termos de Habermas, o meio regulador poder carece de legitimagdo, uma vez
que se sustenta sobre as bases da relagdo desigual que marca as relagdes de poder. Esse
médium nao prescindiria, portanto, do recurso a algum consenso linguistico. Contudo,
novamente sobrevém a pergunta: qual ¢ a necessidade de uma legitimacdo baseada em
consenso linguistico nas relagcdes de poder e dominagdo préoprias da escravidao que €
instituida nos quadros coloniais? Na tentativa de responder a essa pergunta, verifica-se que a
escraviddo ¢ imposta, prescindindo de qualquer consenso linguistico. Sua imposi¢dao
contribuiu para bloquear os processos de entendimento mutuo, uma vez que sua legitimacao,
construida nas bases de uma justificagdo que envolvia o sagrado — a partir da reprodugdo da
cosmovisao mitico-magica — , ndo era passivel de revisdo ou de critica. A proposito, tal critica
ou revisao era imensamente dificultada, sobretudo porque aquela justificagdao pelas vias do
sagrado decorria de uma imagem de mundo — a judaico-cristd — que sequer era compreensivel
aos escravizados, j4 que era proveniente de uma traducdo cultural bastante distinta. Nas
relagdes que se estabeleciam nos quadros da instituicdo escravidao, o poder e a dominagao
que o senhor exercia ndo requeriam e tampouco construiam suas bases no consenso
linguistico, o que permite vislumbrar com menos limitagdes a coordenagdo da acao pelo meio

regulador poder.

4 CONSIDERACOES FINAIS

Acredito que os esforcos com vistas a compreensao da sociogénese do Brasil a partir
de um olhar que leve em conta os tracos mais importantes da teoria da agdo comunicativa
contribuem para a reflexao acerca de sua especifica realizacdo de atributos da modernidade
ocidental. Tal reflexdo tem se tornado fundamental nos quadros do pensamento social
brasileiro, enriquecendo as interpretagdes voltadas para a busca da especificidade
caracteristica dessa composi¢ao cultural.

A perspectiva expressa na teoria social habermasiana permite visualizar aspectos que
sdo variavelmente ignorados pela sociologia brasileira, a qual em grande medida tem se
aproximado da realidade socio-cultural do Brasil contemporaneo com uma atitude analitica
“fotografica”, a qual desconsidera aspectos — sobretudo os inerentes a processos historico-
sociais — que julgo essenciais.

E assim que, considerando pressupostos tedrico-interpretativos caracteristicos da
perspectiva aqui colocada sob investigacdo, a analise sociologica dos processos historico-

sociais proprios da trajetdria brasileira revela elementos fundamentais para a reflexao acerca
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da realidade socio-cultural sobre a qual o pensamento social brasileiro se debruca. E dentro de

tal perspectiva sociologica que reuni as reflexdes aqui dispostas.
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