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O objetivo dessa proposta é debater as transformacdes recentes no cenério religioso
brasileiro, no qual se destacam, num pais plural, ainda de maioria catolica, individuos
classificados como sem religido, concorrendo em ritmo de crescimento com os evangelicos.
Longe da aparente uniformidade apresentada pelas tabulacGes do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica - IBGE, os sem religido se confirmam como uma categoria residual
heterogénea, composta por dois tipos distintos que refletem algumas das principais
tendéncias da modernidade. De um lado, ateus e agnosticos, sugerindo uma caminhada em
direcdo a secularizacdo; de outro, individuos com uma religiosidade particular, somente
distantes das instituicdes religiosas. Essa variagdo vem sendo observada em varias fases de
nossa pesquisa, entre as quais aquela aqui apresentada, direcionada a jovens sem religido
habitantes no Estado do Rio de Janeiro, entrevistados durante processo de alistamento
militar. Conseguimos, assim, conhecer um pouco mais cerca do universo de nosso objeto

de estudo, suas tendéncias e relacbes possiveis com aspectos da contemporaneidade.
Introducéo

Inicialmente essa pesquisa foi inspirada nos resultados dos varios recenseamentos
demograficos do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica - IBGE realizados nas
ultimas décadas do século XX (1960-2000). Eles apresentam a categoria sem religido -
relativamente nova - que, até 1950 era contabilizada junto com os individuos sem
declaracdo de religido, misturando as duas situacdes. Somente a partir de 1960 esse grupo
foi redefinido, isolando aqueles que se assumiam como sem religido, 0s quais aumentavam

gradativamente. Passaram de 1,6% em 1980 para 4,8% em 1991 e, entdo, para 7,3% em



2000*. Embora ainda predominante no Brasil, entre 1980 e 1991 a religido catdlica sofreu
uma perda de 5,7% de fiéis, em contraste com um aumento de 2,4% para 0s evangélicos e
de 3,1% para os sem religido. Em 2000, essa perda foi acentuada para 9,4%, passando a
representar somente 73,9% (%) da populagdo, contra um aumento de 2,7% dos sem religido
e, ainda, de 6,6% dos evangélicos. Ao tentar explicar essas movimentagdes percebidas
através dos resultados do Censo 2000, da perspectiva da baixa de religies tradicionais
(catdlica, luterana e a umbanda), Antdnio Flavio Pierucci (2004:18) disse: “nas sociedades
pos-tradicionais, et pour cause, decaem as filiacGes tradicionais. Nelas os individuos
tendem se desencaixar de seus antigos lagos, por mais confortaveis que antes pudessem
parecer”. Dai, 0 que ele descreveu como um processo evidente de “desfiliacdo, em que
pertencas sociais e culturais dos individuos, inclusive as religiosas, tornam-se opcionais e,
mais que isso, revisaveis, e 0s vinculos, quase sO experimentais, de baixa consisténcia”.
Dessa forma Pierucci (2004:24) alerta sobre o processo de esgotamento dos vinculos
aparentemente mais consolidados, de destradicionalizacdo em termos religiosos, acenando
para o que é descrito como “bye bye Brasil tradicional”. E nesse contexto que situamos 0s
sem religido, como individuos destradicionalizados, distanciados das institui¢des religiosas.
Uma comparacdo da evolugéo dos percentuais dos grupos evangelico e sem religido ao lado
daqueles da maioria cat6lica, em diferentes periodos, ilustra bem essa oscilacdo do perfil
religioso brasileiro.

Quadro 1 — Comparacao de recenseamentos demograficos de 1950 a 2000

Religides/Censos (%) 1950 1960 1970 1980 1991 2000
Catdlicos 93,5 93,1 91,8 89,0 83,8 73,8
Evangélicos 34 4,0 5,2 6,6 9,1 15,5
Sem Religido * 0,5 0,8 1,6 4,8 7,3

Fonte: IBGE, Censo Demogréafico 1950-2000

Como ja sinalizado, a despeito da aparente homogeneidade, ha certo consenso entre
diferentes autores (MARIZ; MACHADO, 1998; FONSECA, 2000 e 1999; RODRIGUES,

2009) apontando para uma diferenciacéo entre os individuos sem religido. Entendemos que

L cf. Censo Demogréfico de 1950, 1960, 1970, 1980, 1991.




eles ndo devem ser compreendidos na sua totalidade, obrigatoriamente, como desprovidos
de praticas ou crengas religiosas, mas como aqueles ndo institucionalizados, por nao
estarem formalmente vinculados ou associados a instituicdes religiosas. Lembramos aqui
as pontuagoes das sociologas Cecilia Mariz e Maria das Dores Campos Machado (1998:36)
sobre mudancas reveladoras do campo brasileiro, alertando que aqueles classificados pelos
recenseamentos brasileiros como sem religido “... ndo podem e ndo devem ser confundidos
com ateus ou descrentes da existéncia de Deus”. Adiante, uma pesquisa do Centro de
Estatistica Religiosa e Investigacdes Sociais® - CERIS, realizada em 1999 (MARTINS,
2002: 62) mostrou que 15% dos entrevistados que se diziam sem pertencimento religioso
acreditavam em Deus ou numa Forga Superior e apenas 3% se declararam ateus (sem
Deus). Diante disso, ndo pertencer a uma comunidade confessional ndo supde que todo
individuo sem religido seja descrente, ou que ndo tenha desenvolvido uma religiosidade
particular, o que evidencia uma secularizacéo relativa da consciéncia, acompanhada de uma
crise da credibilidade nas instituicdes religiosas. Cenario semelhante foi o que
encontramos entre 0s varios segmentos dos entrevistados sem religido, 0s quais
percebemos, no quadro geral do Censo, a partir de uma dicotomia (dos que se enquadram
em grupos religiosos e dos que se distanciam deles). Assim, temos uma parcela importante
dos individuos que se classificam (ou foram classificados) como sem religido que, em geral
acredita em Deus ou numa Forga Superior sem participar, no entanto, das instituicbes
religiosas, sugerindo um enfraquecimento da religidfo como instituicdo. Com isso,
constatamos que, embora componham a categoria dos sem religido inclusive individuos que
exercem sua religiosidade distintamente — com ou sem crenga num ser transcendente — eles
sdo formalmente agregados, todos, num unico bloco: daqueles que ndo se enquadram nos
demais grupos religiosos.

No nosso percurso em busca de individuos sem religido estabelecemos uma
classificacdo que parte da autoclassificacdo dos informantes — a categoria nativa — que
refinamos (RODRIGUES, 2009). Ao longo da nossa investigacdo, de 2005 a 2009,
localizamos uma diversidade de individuos sem religido: desde ateus, agndsticos,
individuos que simplesmente diziam ndo ter religido, até judeus laicos e adeptos de

religides orientais, nesse caso, um budista.

2 A pesquisa sobre tendéncias do Catolicismo no Brasil foi realizada com 5.218 entrevistados, a partir de 18 anos, de seis
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Tanto os judeus laicos® quanto os budistas* podem ser interpretados pelo viés das
religides étnicas; contudo, mesmo esses individuos, nesse estudo, se definiram como sem
religido. Convém ressaltar que a identificacdo como judeu poderia enquadré-lo, dentro dos
recenseamentos oficiais, no espago reservado para a religido Judaica/lsraelita. No entanto,
os judeus aqui localizados ora se classificavam como ateus, ora agnosticos ou,
simplesmente sem religido, o que os exclui dessa referéncia. Nesse contexto, entdo, o
primeiro s6 vé o Judaismo como uma referéncia cultural, mas sem carater religioso,
enquanto o segundo encara o Budismo como uma filosofia de vida e ndo uma religido.
Esse dltimo parece refletir o que Colin Campbell (1997:5-22) define como uma nova
teodiceia: a orientalizacdo do Ocidente, uma percepcdo contemporanea da existéncia que
importa certos elementos, valores e crencas orientais para a cultura ocidental’.
Apropria¢fes como essas, que também incluem o Neo-Paganismo, Movimento Nova Era,
Movimentos Ambientalistas entre outros, sdo facilitadas, sobretudo, pela ampliacdo do
acesso as tecnologias da informacdo, permitindo que os produtos da midia passem a
circular mais rapidamente no mercado internacional. Assim, tudo que cai na rede de
comunicacdo pode chegar a outros paises com muita agilidade, possibilitando o contato
entre culturas diferentes. Segundo John Thompson (2005:35), “os impactos desse processo,
referente a interconexdo entre diferentes partes do mundo, resultando em formas
complexas de interacdo e independéncia, atingiram diferentemente cada parte do mundo
nos varios aspectos que compBem a vida social”. Dessa forma, bens culturais ou
simbolicos sdo transformados em mercadorias e disponibilizados nos mercados mundiais,
sobretudo através dos meios de comunicacdo de massa. Torna-se possivel, assim, o
consumo por qualquer cultura a partir dos registros de outras, no que esté incluida tambem
a apropriacdo de variedades religiosas e filosoficas, modificando h&bitos e préaticas

quotidianas. Em perspectiva similar, Regina Novaes (2004:327) também disse que, no

metrépoles do pais (Recife, Salvador, Belo Horizonte, Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Porto Alegre).

® Os judeus acreditam que ha um s6 Deus onipotente, onipresente e onisciente, cujo nome (Yahweh) nio deve
ser pronunciado. Os judeus laicos, assim definidos, ndo acreditam na existéncia desse Deus. Cf. SETTON,
Damién. La identidad judia entre La religion y La laicidad. In.: DA COSTA, Néstor. Laicidad em América
latina y Europa: repensando lo religioso entre lo publico y lo privado em El siglo XXI. Uruguay:
Instituto Universitario CLAEH —Red Puertas, 2006, p.168-173.

* Alguns budistas reconhecem a existéncia de seres sobrenaturais, mas ndo acreditam num Deus que governa
0 mundo. Eles seguem o exemplo da sabedoria dos budas, que sdo pessoas iluminadas, mas ndo deuses.



mundo globalizado *“as crencas circulam, sdo apropriadas e reapropriadas.” Diante dessa
diversidade de ofertas, verificamos que os sem religido muitas vezes podem apresentar
comportamentos distintos e inesperados, manifestando interesses ou praticas que
supostamente ndo deveriam ser exercitadas por uma populagéo aparentemente secularizada.
Regina Novaes ainda acrescenta que, a partir do momento em que “ser catolico deixou de
ser um requisito socialmente obrigatdrio”, entrou em vigor um novo expediente, 0 que a
leva a suspeitar que “frequentadores de centros espiritas, da umbanda e do candomblé
podem estar engrossando as fileiras dos sem religido”. Se essa é, portanto, no nosso
entendimento, uma categoria censitaria residual, dos que ndo se encaixam nas
religiosidades tradicionais, ela pode reunir desde ateus, criticos, agndésticos, até os judeus
laicos e budistas, que ndo se sentem ligados a nenhuma instituicdo religiosa tradicional. Da
mesma forma, desconvertidos de grupos tradicionais, consumidores das novas religides
japonesas ou outras religibes menos conhecidas, também podem estar enquadrados como
sem religido. Até simpatizantes do espiritismo kardecista, por exemplo, podem estar
engrossando o grupo dos sem religido. N&o obstante sua relevancia nos recenseamentos
mais recentes (1,3% da populacdo nacional e 2,4% do Estado do Rio de Janeiro), a
racionalidade dos espiritas parece se assemelhar aquela de alguns dos tipos dos sem
religido, o que sugere outro debate. Enfim, tudo que escapa ao padréo estabelecido pode
encaixar-se potencialmente na categoria dos sem religido. Ha espaco ali para todos aqueles
ndo praticantes das religibes formais, todos os sem afiliagdo, sem compromisso,
desinstitucionalizados, os sem igreja (RODRIGUES, D., 2007:45).

Embora tenhamos inicialmente incorporado a autoclassificacdo nativa, nao
negligenciamos que entre alguns individuos havia certa confusdo entre as defini¢Ges de ateu
e agnostico, incompativeis com o comportamento que apresentavam. Contudo, ndo nos
propusemos a verificar os limites do ateismo ou agnosticismo de cada um nesse trabalho, 0
que foi resolvido com a reclassificagdo do grupo. Na nossa pesquisa, ateus ou agnosticos,
totalmente descrentes ou duvidosos da crenga no transcendente, foram classificamos como
individuos sem religido sem religiosidade; enquanto aqueles que mantinham sua fé em

Deus ou algum outro tipo de forga transcendente, foram classificamos como sem religido

® A influéncia da filosofia religiosa oriental é retomada por Steve Bruce (2007, p.119-139) que atualiza essa
reflexdo, concluindo que ndo percebe exatamente uma mudanca no ethos religioso, mas simplesmente um
declinio no interesse por questdes religiosas.



com religiosidade. No primeiro tipo reunimos aqueles sem vinculos institucionais com
religibes ou com o mégico; de modo geral, eles adotavam uma postura absolutamente
materialista para todas as coisas. No segundo tipo, juntamos individuos que néo rejeitam o
transcendente, apenas deslocaram sua religiosidade para uma esfera muito privada,
estabelecendo uma relacdo muito particular ou mesmo intima com suas representagdes.
Estdo nesse tipo as seguintes variacfes: a) aqueles que passaram por muitos transitos, por
experiéncias religiosas variadas, sem, porém, vincularem-se a nenhuma delas; b) aqueles
que créem em alguma forca divina, mas néo estdo vinculados a nenhum grupo religioso; ¢)
integrantes de ordens misticas ou filoséficas que ndo consideram como grupos religiosos;
d) consumidores esporadicos de bens religiosos como se fossem produtos terapéuticos. Se
0 primeiro tipo se remete ao existencialismo, ao materialismo historico, que ja teve o seu
momento de destaque na histéria, com a rejeicdo de elementos religiosos, o segundo
sinaliza uma mudanga de comportamento no campo da religido, desprendendo crencas e
praticas das instituicbes. Esse foi o tipo que predominou entre nossos entrevistados,
apresentando um estilo de vida alternativo, como podera ser observado adiante.

O entendimento que ha sem religido que acreditam ou ndo em entidades
transcendentais, em primeiro lugar, foi o critério que nos ajudou a classifica-los como
individuos com e sem religiosidade. Note-se que o termo religiosidade surgiu com
frequéncia no discurso nativo, principalmente entre aqueles que sustentavam a crenca em
forcas transcendentais. Essa mesma nocdo apareceu, ainda, no discurso de outros
entrevistados, sob a forma de espiritualidade, mas referindo-se a mesma condicdo. Os
informantes estabeleciam unicamente diferenca entre religiosidade ou espiritualidade e
religido, esta Ultima compreendida como instituicdo religiosa, igreja. Convém ressaltar que
h& autores como, por exemplo, Georg Simmel (1935) e Fereshteh Ahmadi (2006), que
tentam estabelecer a diferenca entre essas nogdes, nas quais ndo nos concentraremos aqui,
para ndo desviar o foco de nosso objeto.

Essa abordagem dos sem religido tem como pano de fundo reflexdes sobre o
fendmeno da secularizacéo, partindo da concepcgéo de Peter Berger (1985:121) que apontou
duas relevantes modificacGes da sociedade ocidental contemporanea. A secularizacdo é
mais conhecida no &mbito institucional, como indicativo da separacdo da esfera da religido

do Estado, ndo podendo, portanto, ser imposta. Conforme Berger, “por secularizagdo



entendemos o processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a
dominagdo das instituicdes e dos simbolos religiosos” (BERGER, 1985:119). Contudo, ela
pode ocorrer, para esse autor, sob duas formas: a secularizacdo objetiva (socioestrutural),
com a separacdo da Igreja do Estado e o declinio dos contetdos religiosos nas varias
esferas sociais; e a secularizagéo subjetiva ou secularizag¢do da consciéncia, produzindo um
namero crescente de individuos que encaram o mundo e suas préprias vidas sem o recurso
as interpretacOes religiosas, o que se confirma através do tipo predominante em nossa
pesquisa. A secularizagdo teria produzido uma situacdo inteiramente nova para o individuo
moderno, fazendo com que as legitimacGes religiosas perdessem sua plausibilidade, néo
apenas para intelectuais, mas também para aqueles a margem da sociedade. Assim, a
religido deixou ndo sO a economia e a politica, mas também as rotinas ordinérias da vida
quotidiana. A medida que a secularizagio incentiva a separacdo da vida coletiva da
individual, também fortalece uma visdao de mundo pragmatica e utilitaria, apresentando os
bens religiosos como produtos de mercado, que podem ser consumidos conforme a
urgéncia de cada um. Entdo foi aberto o caminho para a instalacdo do pluralismo
(multiplicacdo de denominagdes religiosas, seitas e cultos) e, também, para a privatizacéo
do sagrado.

De acordo com Peter Berger, em artigo posterior (2001), inicialmente a
secularizacdo parecia se apresentar como o futuro implacével da modernidade ocidental;
porém, adiante, a observacdo de acontecimentos historicos recentes comprovou que ela néo
¢ unanimidade no mundo globalizado, havendo focos de resisténcia. Nem todo contetido
religioso sumira da sociedade moderna, dita secularizada. Sugiram novas crencas e
fortaleceram grupos confessionais, desencadeando explosbes de fervor religioso,
produzindo forgcas contra-secularizantes. Embora algumas instituicdes religiosas tenham
perdido o poder e a influéncia em muitas sociedades, crengas e praticas religiosas
permaneceram na vida das pessoas (Berger, 2001:10-17). Assim, num mundo que
aparentemente caminhava para a secularizagéo, a religido parecia subsistir, 0 que o levou a
propor a teoria da dessecularizagéo (conceito que merece algumas ponderac¢des), mostrando
que a modernidade ndo traz consigo, compulsoriamente, o declinio das religides. Em suma,
0 que parece ter ocorrido, de fato, é a mudanca de lugar da religido na sociedade ocidental

contemporanea, onde, aparentemente, algumas institui¢fes tradicionais religiosas perderam



forca, mas isso néo se refletiu necessariamente as relagfes individuais com o transcendente.
Florescem, nesse contexto ocidental contemporéaneo, plural, os sem religido, como icones
de mentalidades autonomizadas, dotados de uma secularizagdo subjetiva que, contudo, nem
sempre 0s desprendem de suas crencas, mas sempre os desligam nitidamente das
instituicOes religiosas, as quais julgam desnecessarias.

Nesse mesmo artigo o autor ainda chama atencdo para o carater excepcional da
secularizacdo na Europa, que aparece também em publicacfes posteriores. Ele reforca que
embora 0 mundo atual seja massivamente religioso, e ndo secularizado conforme analistas
da modernidade, hd duas excecbes (Berger, 2001:10-16). A primeira é que, embora
pesquisas na Franca, Reino Unido e Escandindvia tenham sugerido “remanescéncias
religiosas de natureza cristd”, em outros paises da Europa Ocidental, modernizados,
ocorreu aumento nos indicadores de secularizagdo tanto no ambito das crengas quanto no
que ele chama de “comportamento eclesial” (participacdo e adesdo a cddigos religiosos). A
segunda é uma propensdo a secularizacdo no que ele descreve como “subcultura
internacional composta por pessoas de educacéo superior no modelo ocidental”, uma elite
formada por pessoas influentes no sistema educacional, meios de comunicacdo de massa e
sistema legal (Berger, 2001:10-17). Embora ndo sejam numerosos, podem ser considerados
formadores de opinido. As dissidéncias do grupo sdo observadas principalmente nos paises

muculmanos.
Caracteristicas demograficas dos sem religido brasileiros

No cenario brasileiro os sem religido estdo presentes em todo o territério (7,35%),
mas € na Regido Sudeste (8,40%) onde eles se destacam, com propor¢oes diferentes para
cada Estado®. Nos grandes centros, como o Estado do Rio de Janeiro (15,76%), 0 maior
percentual do pais, eles chegam a “ultrapassar os que se dizem protestantes”, perdendo
posicdo nesse ranking somente para a resistente maioria catélica (MARIZ; MACHADO,

1998: 22). Dados do Censo 2000 mostram que o Brasil comportava 10.768.358 pessoas

® Conforme o Censo 2000 sdo 12.492.403 individuos sem religido no territdrio nacional, correspondendo a 7,35% da
populagdo. Destes, 6.084.121 estdo na Regido Sudeste, 2.268.018 no Estado do Rio de Janeiro e 1.820.955 na sua Regido
Metropolitana. Ver tabela 2103 — populagdo residente por religido, sexo, situacdo de domicilio e grupos de idade no
Banco de Dados Agregados SIDRA disponivel no site <http://www:.sidra.ibge.gov.br>



sem religido de todas as faixas etarias (acima dos 5 anos de idade), das quais 1.956.219
residiam no Estado do Rio de Janeiro.

Mais de dez anos depois dessa contagem, o panorama pode ter se modificado;
contudo, a categoria censitaria dos se religido continua sendo um grupo convidativo para
uma reflexdo sobre a condicdo religiosa do Brasil atual por sua singularidade.
Respaldados pelos dados dos ultimos recenseamentos nacionais, autores (ANTONIAZZI,
20044: 46-47; JACOB, 2003:115-116) destacam que os sem religido estdo mais presentes
nas periferias das regides metropolitanas, variando em distribui¢do de uma area para outra.
Em geral, € um grupo majoritariamente masculino, jovem, entre 16 e 30 anos, de todas as
racas (exceto a branca), com baixa instrucdo e emprego modesto (muitos sem carteira de
trabalho), salérios baixos. Todavia, ha, também, aqueles sem religido que habitam &reas
mais abastadas, com elevado grau de instrucéo (titulacdo académica), o que explica aqueles
que também estdo incluidos na categoria e que recebem salarios mais altos. Embora em
numero menor, também hé& alguns desses representantes no nosso grupo. Ou seja, salarios
muito baixos coexistem com saldrios muito elevados dentro dessa categoria, com
representantes de varios segmentos. Poucos sdo casados oficialmente, vivendo a maioria
em unido consensual. Nas regides metropolitanas os sem religido alcangam percentuais
acima de 4,4%, chegando a 16,71% na Regido Metropolitana do Rio de Janeiro — RMRJ,
logo depois dos catolicos (54,16%), superando os evangélicos pentecostais (13,94%),
conforme dados do Censo 2000. A parcela dos sem religido que ocupa a periferia das
cidades das regides metropolitanas, de nivel socioecondmico bastante baixo, tem como
vizinho os evangélicos pentecostais, concorrentes em termos de representacdao percentual.
Esse grupo mais desfavorecido sugere, eventualmente, uma contradi¢do, quando muitos
associam a auséncia de vinculos religiosos a populacdes mais intelectualizadas e com
melhor situacdo econdmica, como a subcultura internacional a qual Peter Berger se referiu;
contudo reconhecemos que nao ha uma regra quando lidamos com a subjetividade humana.

O segmento mais secularizado dos sem religido, segundo pesquisadores nacionais e
internacionais (JACOB, C. R., 2003; NOVAES, 2002, 2004 e 2006; DENEFLE, 1997) é o
dos jovens. Com isso, reservamos essa etapa para um estudo particular desse grupo,
tentando recortar o que Regina Novaes (2004:322), em uma pesquisa sobre o perfil da

juventude brasileira, classificou como representantes de uma faixa intermediaria: aqueles



entre 0s 18 e os 20 anos, na qual predominam os ateus e agnosticos.” Ao ressaltar que sua
pesquisa é uma “fotografia instantdnea” da experiéncia dos jovens entrevistados, Regina
Novaes (2004:325) alerta para a possibilidade de alteracdo do quadro apresentado quando
se trata de jovens, um segmento em transi¢do. Poderiamos propor aqui, entdo, interpretar
0s jovens como proximos aqueles individuos numa situagdo de liminaridade, nos termos de
Victor Turner (1969:117), entre a infancia e o inicio da vida adulta, num processo de
descoberta e afirmagdo. Isso aumenta a possibilidade de mudanca de opinido, de
convicgcdo, portanto, de transito. Segundo o autor, ha ambiglidade na situacdo de
liminaridade, “uma vez que nesta condi¢cdo essas pessoas furtam-se ou escapam a rede de
classificagcbes que normalmente determinam a localizacdo de estados e posi¢des num
espaco cultural”. Articulando as duas compreensdes, poderiamos dizer, assim, que ao
pesquisar a juventude, ficamos diante das primeiras fotografias daqueles que ainda poderéo
figurar oficialmente nas amostras de populacdes de futuros recenseamentos, reproduzindo
mudancas sucessivas no perfil demogréafico. Nesse momento, contudo, refletem o
pensamento de um grupo social em fase de crescimento e consolidagdo como individuo-
cidad&o, apto a exercer seus direitos e deveres sociais.

De acordo com Roland J. Campiche (1997:15), os estudos sobre a juventude
comegaram a se definir a partir dos anos 1970. Ele esclarece que, durante muito tempo 0s
sociologos ndo deram atencdo a idade e, assim, consideragdes sobre fases como infancia,
adolescéncia ou juventude ndo despertavam interesse para uma reflexdo.  As pesquisas
demogréficas, antropoldgicas e os trabalhos americanos sobre os ciclos de vida
contribuiram para modificar esse olhar. Conseguiram, entdo, uma aproximacao socioldgica
da juventude e, assim, a transicdo da infancia para a idade adulta se tornou objeto de

estudo, sendo considerada como um processo que envolve complexidades.

A pesquisa, realizada com jovens brasileiros dos 15 aos 24 anos faz parte do Projeto Juventude/Instituto Cidadania, cuja
metodologia esta registrada no site <http://www.projetojuventude.org.br>. Nos questionarios dessa pesquisa, tal qual
nos recenseamentos, havia uma Unica pergunta sobre religido. As tabula¢fes indicaram uma populagdo
composta por 65% de catélicos, 20% de evangélicos e 10% de jovens sem religido. Estes foram diferenciados
como ateus e agnosticos (1%) e aqueles que acreditavam em Deus mas nao tinham religido (9%). No
cruzamento por faixa etéria, aqueles entre 14 e 17 anos foram classificados como jovens mais jovens; aqueles
entre 18 e 20 como na faixa intermedidria e, por fim, aqueles entre 21 e 24 anos como jovens mais velhos
(NOVAES, 2004:322).
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Os sem religido no alistamento militar: caracteristicas do grupo

Considerando, ainda, que a populagdo masculina é reconhecida como mais
secularizada que a feminina (BERGER, 1985:120; JACOB, 2003:115), elaboramos uma
estratégia de investigacdo para chegar até ela. Buscamos verificar a condi¢do de
religiosidade de rapazes que se enfileiram anualmente diante das principais secdes para
alistamento militar no Estado do Rio de Janeiro, pesquisa nunca realizada anteriormente.
Conciliamos, assim, duas variéveis relevantes para o estudo dos sem religido: sexo e idade.

Devido a situacdo de entrevista, daqueles que retornariam as juntas militares para
buscar seu Certificado de Alistamento Militar (CAM), elaboramos um questionario curto e
objetivo, contendo 19 perguntas fechadas, baseadas nas respostas de levantamentos
anteriores, que nos possibilitaram mapear as principais caracteristicas e motivagdes do
grupo de interesse. Na expectativa de obter o maximo possivel de questionarios
respondidos e, talvez, assim atingir o que poderia ser considerado como uma amostra
representativa dos sem religido daquela faixa etaria, encaminhamos 500 exemplares as
comissdes de selecdo da 12 Regido Militar — que compreende todo Estado do Rio de Janeiro
-, instaladas no més de janeiro de 2009%. Eles foram divididos em proporcdes iguais entre
oito das secdes militares® mais abrangentes, agrupando diversas localidades.

Lembramos aqui que a Constituicdo Brasileira de 1988 obriga a todos os brasileiros
do sexo masculino, natos ou naturalizados, ou por opcéo, a prestacdo de Servigo Militar nas
Forcas Armadas™. Com isso, no ano em que completa 18 anos o jovem deve comparecer
para o alistamento a Junta mais proxima de sua residéncia. Aqueles alistados séo

encaminhados a organizagdes militares, submetidos a exames fisicos ou psicologicos ou,

# Segundo dados do Censo do IBGE, a Regido Metropolitana do Rio de Janeiro — RMRJ tem uma populagéo
de 51.085 pessoas sem religido na faixa dos 18 aos 19 anos, o que coincide com a fase do alistamento militar
obrigatério. Para ter uma amostra representativa desse grupo seria necessario ter 382 questionarios
preenchidos, tendo como parametros 0.95 de grau de confiancga, 0.05 de desvio-padréo e de e 0.50 de
proporgdo. Contudo, se reduzirmos esse grau de confianca para 0.75 podemos considerar 133 questionarios
COMO uma amostra numericamente representativa para esses sem religido. Dos 500 questionarios, perdemos
34 e, assim, s6 conseguimos levantar o perfil socioecondmico e conhecer algumas das principais motivacoes
de 466 jovens fluminenses. Destes, 146 se declararam sem religido, portanto, uma amostra representativa
desse grupo nas condigdes descritas (0.75 graus de confianga), 0 que consideramos uma quantidade de
entrevistas significativa para a nossa pesquisa.

® Os questionérios foram encaminhados as 12, 52, 78, 82, 112, 142, 162, 172 secdes militares da 12 RM.

10 A maioria dos paises do mundo adota o Servigco Militar Obrigatorio, mas ha aqueles que adotam o Servico
Militar Voluntério.
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mesmo dispensados, dependendo de cada caso. Depois de todos esses procedimentos eles
retornam ao local de inscricdo para retirar o documento comprobatério de seu
comparecimento para a prestagdo do Servi¢co Militar. Como j& mencionamos, foram esses
0s jovens que responderam nosso questionario.

Dos 500 questionarios encaminhados apenas 34 nao foram preenchidos, o que
significa uma perda de 6,8%. Dessa forma, foi possivel levantar o perfil socioeconémico e
conhecer algumas das principais motivacdes de 466 jovens fluminenses no campo da
religido, dos quais selecionamos o0s 146 que se declararam sem religido para esse estudo.
Do total, identificamos 157 (33,7%) jovens que se declaravam catélicos; 146 (31,3%) sem
religido; 145 (31,1%) evangélicos e 18 (3,9%) como espiritas kardecistas. Esse quadro
sugere, a despeito da discreta predominéncia catdlica nesse caso, a instalacdo de certa

concorréncia entre evangélicos e sem religido, aqui quase equiparados.

Tabela 2 — Condicao religiosa dos entrevistados

Condicao religiosa atual Frequéncia Percentual
Catolico 157 33,7
Evangélico 145 31,1
Espirita 18 3,9
Sem Religido 146 31,3
Total 466 100

periodo de coleta: janeiro de 2009

Foi a partir desses questionarios, entdo, que conseguimos conhecer um pouco mais
das tendéncias de jovens sem religido, principalmente das camadas populares, que é a que

constitui a maior parte de nossos entrevistados.

Tabela 3 — Tipos de individuos incluidos na categoria dos sem religido

Tipos incluidos nos sem religido Freqiiéncia Percentual
Agndstico 38 26,0
Ateu 13 8,9
Budista 1 0,7
Judeu 3 2,1
Na&o tem religido mas acredita em deus 91 62,3
Total 146 100

periodo de coleta: janeiro de 2009
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Considerando as categorias nativas, obtivemos uma amostra composta por 91
(62,3%) jovens que se diziam sem religido mas acreditavam em Deus, 38 (26%) se
afirmavam como agndsticos, 13 (8,9%) ateus, 3 (2%) judeus laicos e 1 (0,7%) budista.
Todos indicaram que ndo pertenciam a nenhuma instituicdo religiosa ou, mais
precisamente, que ndo tinham religido.

Diante desse panorama, agregamos ateus e agnosticos no grupo de individuos sem
religiosidade, conforme nossa definicdo inicial, identificando aqueles outros, que se
declaram sem religido mas acreditam em Deus, como individuos sem religido com
religiosidade (RODRIGUES, 2009). Nessa perspectiva temos, nesse estudo, 54 individuos
sem religiosidade e 92 com religiosidade, constituindo, respectivamente, 37% e 63% do
universo pesquisado.

De acordo com os resultados do Censo 2000, os sem religido brasileiros séo
fundamentalmente adolescentes (16 a 20 anos) e adultos jovens (21 a 30 anos). O grupo
contemplado na nossa pesquisa abrangeu aqueles na faixa dos 17 aos 21 anos, sendo que a
maioria, 115 (79%), tinha 19 anos que é a populacdo que anualmente se encaminha para o
alistamento militar. Para Regina Novaes (2004:328), referindo-se as caracteristicas do seu
grupo de entrevistados, é nessa geracdo de jovens que se “generaliza a possibilidade de se
declarar sem religido sem abrir mao da fé”, uma vez que exercitar a religiosidade sem estar
vinculado a uma religido institucionalizada significa, sobretudo, o consumo de bens
religiosos sem mediagGes institucionais, como uma alternativa de estilo de vida.

Os jovens também mereceram destaque no estudo da socidloga Sylvette Denéfle
(1997:122) sobre os sem religido na Frangca. Em seu levantamento das enquetes realizadas
na Europa, principalmente no inicio dos anos 80, ela lembrou a evidéncia de uma grande
“desideologizacdo” junto com uma baixa do sentimento de pertenca religiosa entre 0s
jovens. Os franceses, junto com os britanicos e os holandeses, sdo considerados aqueles
menos religiosos entre 0s europeus. No caso especifico dos franceses, conforme Sylvette
Denéfle, um significativo nimero de estudos se concentrou nos Ultimos anos nas suas
atitudes, apontando, em geral, para um recuo massivo dos jovens no campo religioso. A
fim de mostrar esse retraimento, a autora mencionou informagdes publicadas no jornal La
Vie sobre o crescimento dos jovens sem religido. Em 1957 eram 4%, evoluindo para 6%
em 1967, 17% em 1977, 29% em 1984 e 36% em 1994. De fato, para Sylvette Denefle
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(1997:125) esse fendmeno ndo atinge somente o0s jovens franceses, na Franca, mas
igualmente, e mais fortemente ainda, aqueles descendentes de imigrantes. Em uma nota
publicada no jornal Le Monde de 31 de marco de 1995, foi mostrado que 30% dos nascidos
de casais argelinos se declaravam sem religido assim como 50% dos filhos de casais mistos.

Retomando nossos entrevistados, no que se refere as suas caracteristicas
demograficas, verificamos que quase a totalidade do grupo, 145 (99%) era solteira, 0 que
também tem relacdo direta coma faixa etaria selecionada, com baixa renda, representantes
de diversas cores ou ragas. Entre os segmentos mais humerosos, os brancos (56) estavam
quase equiparados aos pardos (54), seguidos pelos negros (26), em terceiro lugar. Estavam
presentes poucos representantes dos demais grupos. Entre os brancos, 64% tinham
religiosidade, enquanto 36% ndo tinham religiosidade. Simetricamente, entre os pardos,
54% tinham religiosidade enquanto 46% nao tinham religiosidade. Ja entre 0s negros, 73%
tinham religiosidade e 27% ndo tinham religiosidade. De forma geral, ha mais individuos
com religiosidade do que sem ela. Nas avaliacfes de Cesar Romero Jacob (2003:116),
entretanto, os sem religido estdo presentes em todos os grupos de ragca ou cor, com excec¢ao
dos brancos, o que diverge de nossos dados. Convém lembrar que a declaragdo de raca ou
cor no Censo é baseada no julgamento do proprio entrevistado, critério que também foi

utilizado na nossa pesquisa.

Tabela 4 — Cor ou raca dos entrevistados sem religido

Sem Religido
Cor ou raca Sem religiosidade Com religiosidade Total
Branca 20 36 56
Preta 7 19 26
Parda 25 29 54
Amarela 0 3 3
Indigena 2 4 6
Né&o respondeu 0 1 1
Total 54 92 146

periodo de coleta: janeiro de 2009

A relativamente baixa presenca de negros no nosso grupo nos remete a outro texto

de Antdnio Flavio Pierucci (2006:118-119), comentando as transformagdes no cenario

religioso brasileiro.

evangélicos.

Ele explica que os negros estdo mais bem representados entre os

Embora eles marquem presenca nas religides afro-brasileiras, a sua
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participacdo nelas hoje é menor que a dos pardos e, ainda, a dos brancos que, de fato,

constituem a maioria absoluta de seus adeptos.

principalmente esses, estdo muito presentes nas igrejas evangélicas.

Para o autor pardos e negros, e

“se, por um lado, ainda ndo é maior no Brasil de hoje o nimero de negros
evangélicos do que o nimero de negros catolicos, longe disso, por outro lado € fato
que ha muito mais negros evangélicos do que negros kardecistas, do que negros
umbandistas, do que negros no candomblé, do que negros nas “outras religides” e

negros se declarando “sem religido”. (PIERUCCI, 2006:118-119)

No que se refere a localizacdo geografica, desses 146 entrevistados sem religido,

temos a seguinte distribuicdo: 38 (26%) residentes em cidades da Baixada Fluminense

(Belford Roxo, Japeri, Mesquita, Nilopolis, Nova Iguacu e Queimados), 21 (14,4%) de

Niteroi e 8 (5,5%) da Baixada Litoranea (Sdo Gongalo, Marica e Itaborai), algumas delas

classificadas como aquelas de menor IDH (indice de Desenvolvimento Humano)**,

Tabela 5 — Distribuicdo dos entrevistados sem religido na RMRJ

Municipios da RMRJ

Frequéncia

Percentual

Baixada Fluminense 38 26,1
Baixada Litoranea 8 55
Niterdi 21 14,4
Rio de Janeiro 79 54,1
Total 146 100

periodo de coleta: janeiro de 2009

Isso corrobora com os dados apresentados por Cesar Romero Jacob (2006:149),

indicando que os sem religido estdo mais presentes nos espacos da periferia, sobretudo em

Belford Roxo, Nova Iguacu e Duque de Caxias, onde variam de 26% a 35% e, ainda, do

outro lado da bafa, nos municipios de Itaborai e Sdo Gongalo™.

1 Avaliando a qualidade de vida de cada municipio relacionado nesse estudo, tomando por base o indice de
Desenvolvimento Humano (IDH-M) em 2000 na seguinte seqtiéncia, por ordem decrescente: Niteroi (0,886),

Rio de Janeiro (0,842), Nil6polis (0,788), Marica (0,786), Sdo Gongalo (0,782), Nova Iguacgu (0, 762),

Mesquita (0,762), Belford Roxo (0,742), Itaborai (0,737), Queimados (0,732) e Japeri (0,724). A partir dai,

observamos que Japeri esta entre as areas mais desfavorecidas do Estado.

12 0s sem religio estdo representados da seguinte forma dentro do Estado do Rio de Janeiro: Belford Roxo

(27,02%), Japeri (26,06%), Queimados (24,95%), Itaborai (22,45%), Nova Iguacu (21,88%), Duque de

Caxias (21,74%), Sdo Jodo de Meriti (20,36%), Magé (19,77%), Marica (18,97%), Sdo Gongalo (18,72%),
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Aqueles residentes na capital, 77 (53%) eram provenientes de diferentes bairros do
Municipio do Rio de Janeiro, das zonas Norte, Sul e Oeste. Entretanto, verificamos que a
maior parte deles residia em areas classificadas como Sublrbio Distante e Subdrbio
Proximo constituindo, respectivamente, 21 (26,6%) e 29 (36,7%) deles, conforme os
técnicos do Instituto Pereira Passos (INSTITUTO ..., 2001, p. 1-3). O primeiro abrange 0s
bairros de Penha, Iraja, Anchieta e Pavuna e, o segundo, Zona Portudria, Sdo Cristovao,
Ramos, Inhaima, llha do Governador, Jacarezinho, Maré, Complexo do Aleméo e Marg,
onde estdo algumas das &reas mais empobrecidas do territdrio. Uma das quais é destacada
dentro das areas de ponderacdo do Censo do IBGE de 2000 como aquela onde predomina
os sem religido: Jacarezinho™. Isso sinaliza que nosso grupo compreende, principalmente,
0 segmento mais desfavorecido dos sem religi&o.

No que se refere ao nivel de escolaridade do grupo, grande parte dos nossos
entrevistados ainda ndo tinha concluido seus estudos, ou seja, ndo havia terminando o que é
classificado atualmente como nivel médio, na seguinte distribuicdo: 63 (43,2%) com antigo
colegial incompleto e 52 (35,6%) com antigo colegial completo. Apenas 7 (4,8%)
iniciaram curso superior e 0s demais 23 (16%) oscilavam entre nivel fundamental completo
e incompleto, os quais se identificavam, em sua maior parte, como pessoas com

religiosidade.

Tabela 6 — Grau de escolaridade dos entrevistados sem religido

Sem Religido
Grau de escolaridade Sem Religiosidade Com Religiosidade Total
Nenhum 0 1 1
Primério completo 2 4 6
Ginasio incompleto 3 6 9
Ginasio completo 2 6 8
Colegial incompleto 21 42 63
Colegial completo 21 31 52
Superior incompleto 5 2 7
Total 54 92 146

periodo de coleta: janeiro de 2009

Nil6polis (15,87%), Niteroi (13,89%), Rio de Janeiro (13,33%), Mesquita (5,71%), alguns dos quais fazem
parte do universo dessa pesquisa.

3 Dados divulgados pelo Instituto de Pesquisa Econdmica Aplicada - IPEA. Indice de Desenvolvimento Humano. —
IDH. Rio de Janeiro, 2000. Disponivel em <http://www.ipeadata.gov.br>. Acesso em 30 abr. 2008.
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Nesse contexto, somente 11 (6%) afirmaram que sua condicdo de sem religido foi
influenciada por algum tipo de leitura. Quanto a colocagédo dentro do mercado de trabalho,
no nosso grupo, dos 144 que responderam essa pergunta, 77 (52,7%) eram estudantes, 44
(30%) se diziam desempregados e 23 (15,8%) estavam empregados. Entre os estudantes,
representantes da maior parte do grupo, 57% tinham religiosidade enquanto 43% nao
tinham. Entre os desempregados, 66% tinham religiosidade enquanto 34% ndo tinham.
Por fim, entre aqueles empregados, 78% tinham religiosidade, enquanto 22% nao tinham.
Além disso, a maioria, 96 (65,8%) ou recebia ou vinha de familia com renda mensal entre 2
e 5 salarios minimos. Destes, 60% eram individuos com religiosidade e 40% sem
religiosidade. Somente 29 (20%) viviam com renda acima dessa faixa, o que, associado a
localizacdo da moradia, ratifica, mais uma vez, que nosso grupo é composto principalmente

por aqueles sem religido com menor poder aquisitivo.

Influéncias e motivagdes: da transmissdo intergeracional as visdes da institui¢do

Segundo Roland Campiche (1997:170) a familia, que é considerada como o lugar
privilegiado da aprendizagem cultural, constitui o contexto da primeira identificacdo com
um modelo religioso e, conseqientemente, da formacdo do que ele chama de um
patrimoénio religioso. Ela tem papel fundamental nos primeiros anos de vida, quando a
crianca é muito suscetivel a influéncia da familia e, em particular, ao prestigio de seus pais.
Dessa forma, o ambiente familiar exerce um papel fundamental na transmisséo religiosa.
Relacionando religido com transferéncia intergeracional numa andlise intra-grupo,
constatamos que a maioria de nossos entrevistados, 110 (75%) néo foi criada com religido,
tendo somente 32 (22%) recebido alguma orientagdo religiosa. Entre aquelas mais
freqUentes estavam a evangelica, catolica e, por fim espirita kardecista e judaica, conforme
tabela a seguir.

Do total de 146 entrevistados, 34 pais foram identificados como catdlicos, 24
evangélicos, 5 espiritas, 22 ndo tinham religido mas tinham religiosidade, 7 eram ateus, 7
agnosticos e 47 nao tiveram seu pertencimento religioso identificado pelos filhos.
Interessante observar que, desse total 63 pais foram identificados como adeptos de uma

religido institucional, mas tiveram filhos sem e com religiosidade, embora a maior parte
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desses filhos (42) tenha se tornado individuos com religiosidade. Nesse sentido,
verificamos que, em geral, nem mesmo aqueles pais que possuiam uma religido
institucional conseguiram fazer com que seus filhos também aderissem a ela. Contudo, foi
relevante a proporcdo, entre aqueles que tinham pais com uma religido cristd que se
tornaram sem religido com religiosidade (42). Além disso, 18 filhos dos 22 pais com

religiosidade parecem ter reproduzido seu comportamento.

Tabela 7— Religido em que os entrevistados sem religido foram criados

Religido em que foi criado Sem Religido Total
Sem Religiosidade Com Religiosidade
Catdlica Romana 3 8 11
Protestante/Evangélica 9 7 16
Espirita Kardecista 1 3 4
Judaica/lsraelita 1 0 1
Nenhuma Religido 40 70 110
N&o Respondeu 0 4 4
Total 54 92 146

periodo de coleta: janeiro de 2009

Configuracdo semelhante se apresenta quando a heranga da condicdo religiosa é
analisada pela via materna. Entre os entrevistados, 37 tinham mades identificadas como
catdlicas, 37 como evangélicas, 10 como espiritas kardecistas, 1 judia, 15 eram filhos de
maes com religiosidade, 4 de maes ateis, 5 agndsticas e 37 ndo souberam identificar a
situacdo religiosa da mée. Constatamos que aquele que era filho de mée judia tornou-se um
individuo sem religiosidade, mas 54 que eram filhos de maes catolicas, evangélicas ou
espiritas s tornaram com religiosidade. Similar a reproducdo do comportamento no ramo
paterno, a maioria dos filhos de mées com religiosidade (15) se tornou com religiosidade
(12) e 5 filhos de mées agndsticas se tornaram igualmente agnésticos. No entanto, 2 filhos
das 4 maées atéias se tornaram individuos com religiosidade. Isso mostra que ndo ha uma
regra, mas ha uma inclinagdo maior para que os individuos sem religido se tornem com
religiosidade, independente da heranca familiar, do que sem religiosidade. Isso sugere dois
movimentos: que h& uma influéncia decrescente na transmissdo religiosa e, ainda, que

parece haver um desinteresse, entre os jovens, de reproduzir as afiliacdes religiosas de seus
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pais. Essa fragilidade pode ser decorrente, ainda, supomos, da convivéncia com familias de
composicéo religiosa plural, o que dificulta a transmiss&o intergeracional.

Ao relacionar a influéncia da familia na religiosidade dos jovens franceses, Sylvette
Denefle (1997: 123-124) recorreu a um estudo realizado por P. Cousin, J. P. Boutinet e M.
Morfin** com estudantes de liceus catélicos (Maine e Loire), em 1985, reforcando a
presenca dos sem religido. Segundo a autora, 12% desses jovens inscritos num contexto
catdlico se declaravam sem religido, 11% diziam que ndo acreditavam em Deus e 17% que
acreditavam um pouco. Seus ideais de vida pareciam ligados a familia e ao trabalho como
é 0 caso dos jovens em geral, mas em propor¢des menos importantes que seus colegas
catdlicos. Em compensacdo, muito mais jovens desejavam mostrar-se totalmente
independentes. Os autores do estudo, de acordo com Sylvette Denefle, mostraram que as
posic¢des religiosas das familias desses jovens lhes influenciavam muito claramente e tanto
mais quando as convicgOes dos parentes eram contrérias a religido. Dessa maneira, se
enquadram nesse cendrio 54% dos adolescentes do sexo masculino (38% do feminino)
filhos de pais que ndo acreditavam em Deus, e 66% daqueles do sexo masculino (54% do
feminino) de mées incrédulas, enquanto somente 38% dos filhos de pais crédulos
reproduziram o mesmo comportamento. No caso francés, para a autora, a influéncia da
atitude materna pareceu determinante, embora esteja claro que o ambiente familiar tinha
um papel fundamental nas atitudes desses jovens.

Nas conclusdes de outra pesquisa sobre juventude, Jovens do Rio, onde havia mais
perguntas sobre religido, Regina Novaes (2004:325; 2002:33-34) verificou que 0 menor
indice de transferéncia da religido dos pais para os filhos nédo resulta automaticamente em
secularizagdo, uma vez que ha filhos de pais catdlicos que buscam outras religiées, mas nao
se tornam ateus. Assim como ha filhos de ateus e agnosticos que buscam uma religido. Na
mesma perspectiva da transmissdo vertical da religido, na nossa pesquisa, 79 (54%)
manifestaram dividas quanto a dar uma religido aos filhos, respondendo “talvez”, 28
(19,2%) disseram que ndo dardo, mas 36 (24,7%), a despeito de sua condicdo, afirmaram
que dardo uma religido aos filhos, o que pode estar correlacionado aos motivos pelos quais

eles acreditam que uma pessoa busca uma religido, o que sera explicado a seguir.

4 Cf. . Cousin, J. P. Boutinet e M. Morfin. Aspirations religieuses des jeunes lycéens, L Harmattan. Paris,
1985.
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Do total de entrevistados, uma parcela expressiva dos jovens, 40 (27,4%), escolheu
a opcao que atrelava a busca da religido ao conforto para os males da vida, 24 (16,4%)
aquela que associava a religido a educacdo familiar, confiando no peso da influéncia
intergeracional sobre a transmiss&o da tradicdo; 23 (15,8%) colocaram a religido como uma
fonte de equilibrio, 22 (15,1%) como fonte de explicagdo para a vida e 16 (11%) como

paliativo para o medo da morte ou da solidao.

Tabela 8 — Razdes apontadas pelos entrevistados sem religido para a busca de religido

Raz6es da busca da religido Frequéncia Percentual
Para explicar a vida 22 15,1
Busca de conforto 40 27,4
Por medo da morte ou da soliddo 16 11,0
Por ignorancia ou desconhecimento 8 5,5
Busca de equilibrio 23 15,8
Porque a familia o educou dessa forma 24 16,4
Por motivo politico 1 0,7
Porqgue todos devem buscar Deus 1 0,7
Para ndo enfrentar a vida 1 0,7
Busca de salvacdo 2 1,4
Medo de fazer coisas erradas 1 0,7
Né&o respondeu 7 4,8
Total 146 100

periodo de coleta: janeiro de 2009

Alguns entrevistados ainda apontaram outras possibilidades de resposta para essa
pergunta, associando a escolha da religido a um motivo politico, a uma busca de Deus ou de
salvacdo, ao medo de enfrentar a vida ou, ainda, ao medo de “fazer coisas erradas”. Essa
ultima revela a funcdo norteadora que a religido pode assumir para algumas pessoas,
configurando-se, ainda, como uma espécie de “atestado de bons antecedentes”. Em outras
fases de nossa pesquisa (RODRIGUES, D., 2009) a resposta que associa 0 medo da morte
ou da soliddo a busca da religido parecia mais recorrente entre aqueles que ja passaram da
idade adulta.

Questionamos, também, sobre os motivos pelos quais eles ndo estdo vinculados a
uma instituicdo religiosa, identificando um grande nimero de jovens que justificava que
sua crenca em Deus ndo dependia de vinculo com grupo religioso, 88 (60%). Outros 11
(8%) responderam que ndo tiveram formacéo religiosa, bem abaixo do outro percentual.

Isso refor¢a nossa suposicdo de uma tendéncia para a ruptura com esferas institucionais em
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geral. As demais respostas alcangaram percentuais menores, estando entre elas:
desencantamento com a religido de origem 3 (3%), descrenga absoluta 3 (3%),
desapontamentos com liderancas religiosas 2 (2%) entre outros. Esse quadro,
especificamente nos indica, sobretudo, o enfraquecimento das instituigdes religiosas como
intermediarias no contato com o transcendente, o que implica numa evidente crise do
pertencimento religioso. O individuo, portanto, reserva-se no direito de exercitar sua
religiosidade de forma independente, privada, distante das igrejas e templos ou, mesmo, de
ndo exercé-la publicamente. Com isso, a religido passa a ser uma opcao, de livre escolha,
ou uma questdo de foro intimo. A esse respeito relembramos Berger (1985: 149) quando
diz que “a tradigdo religiosa, que antigamente podia ser imposta pela autoridade, agora
tem que ser colocada no mercado”, oferecida sem obrigatoriedade. Assim, segundo o
autor, “as instituicdes religiosas tornam-se agéncias de mercado e as tradigdes religiosas
tornam-se comodidades de consumo”. Essa situacdo pluralista tem consequéncias para
todos os grupos religiosos, influenciando sua variagéo.

Esse distanciamento pode denotar, ainda, considerando a faixa etaria aqui destacada,
conforme Regina Novaes (2004: 322-326), uma tentativa de buscar sua prépria identidade,
desvinculando-se daquela de seus pais. Ou seja, tornar-se ateu ou agnostico faria parte de
um momento da vida em que é importante a afirmacéo de identidade®® independente em
relacdo a familia, como ja observado em outras geracfes. A autora acrescenta, ainda, que
0s jovens dessa geracdo estdo sendo convocados, face a grande oferta de um campo
religioso competitivo, a fazer suas préprias escolhas, que ndao precisam ser as mesmas de
seus pais ou amigos.

Quando indagados sobre vir a ter uma religido no futuro, no nosso estudo, 81 (55%)
dos entrevistados manifestaram davidas, 35 (24%) afirmaram que poderdo vir a ter uma
religido, mas 22 (15,1%) acreditavam que isso € impossivel. Entre os que manifestaram
mais divida estdo os sem religido com religiosidade, 51, seguidos dos sem religiosidade,
30. Entre os que poderdo vir a ter religido 27 eram individuos com religiosidade e 8 sem
religiosidade. Em sua pesquisa, entretanto, Regina Novaes (2004:323) encontrou um
significativo numero de jovens predispostos a trocar de religido, o que parece decorrente de

maior tolerancia intra-grupos e de uma socializacao religiosa absolutamente facultativa.
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Perguntados, adiante, se dariam religido aos filhos, 36 de nossos entrevistados
responderam que sim, 28 que ndo dariam, 79 estavam na ddvida e 3 ndo responderam. Dos
36 que dariam, 22 eram individuos com religiosidade. Assim como dos 79 que estavam na
davida, 51 tinham religiosidade. Mas dos 28 que ndo dariam, 17 eram individuos com
religiosidade. A duavida, tanto sobre vir a ter uma religido no futuro quanto a dar uma
religido aos filhos sugere uma flexibilidade provavelmente estimulada pela presenca de
lacos religiosos familiares plurais ou inexistentes, como mencionamos anteriormente.

No que concerne as praticas religiosas, 104 (71%) entrevistados revelaram que néo
costumavam frequentar cultos religiosos, mas 34 (23%) freqiientavam, em ocasifes sociais.
Oito entrevistados ndo responderam essa questdo. Nos chamou atencdo, no entanto, que 66
(45%) dos entrevistados contaram que costumavam rezar, enquanto 60 (41%) que nédo
rezavam. Vinte (14%) nédo responderam. De fato, quando se trata dos sem religido, pelo
que ja observamos em pesquisa anterior, essa reza ou ora¢do aparece ressignificada. Nem
sempre esta referida a oracdo tradicional, retirada de um evangelho ou divulgada por uma
instituicdo religiosa, mas sob a forma de uma conversa muito particular com o
transcendente. Trata-se, portanto, do estabelecimento de uma comunicacdo informal,
particular com alguma idéia de transcendente. Isso somente confirma que ser sem religido
em nossas pesquisas, portanto, tem se encaminhado muito mais para a ressignificacdo da
relacdo do individuo com o transcendente do que seu descarte. Parece tratar-se de um
comportamento contemporaneo, do individuo que se desvencilha do compromisso com as
instituicGes religiosas para exercer a religiosidade ou espiritualidade a sua maneira, de uma
forma completamente livre, privada e renovada. A partir dai ratificamos que o fato de
alguém definir-se como sem religido ndo implica que esteja totalmente distanciado do
estabelecimento de algum tipo de relagcdo com forcas ou préticas transcendentais, nem que
isso implique num crescimento do ateismo ou agnosticismo em certos lugares, como alguns
autores equivocadamente tém interpretado o crescimento dessa categoria.

Explorando a variedade de crencas que pode estar embutida nos sem religido,
Regina Novaes (2002:37), em sua pesquisa sobre os jovens do Rio de Janeiro, constatou
que a maioria acreditava em Deus (98,2%), outros em Jesus, em Anjos, no Espirito Santo,

santos, orixas, e também em magia, reencarnacao, astrologia. N&o incluimos essa pergunta

15 Convém ressaltar que consideramos identidade aqui, nos termos de Berger & Kellner (1974:76) como a
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em nossos questionarios, mas interrogamos sobre freqiiéncia a cultos religiosos, que
fornece algumas pistas nesse terreno. Do nosso grupo de entrevistados, a maioria, 104
(71%), disse que ndo freqientava culto religioso, mas 34 (23,3%) assumiram que
freqlientam algum tipo de ritual. Isso pode indicar ndo s6 a participacdo social dos
entrevistados em eventos religiosos como casamentos, batizados e outras festas, mas
também o consumo esporadico de bens religiosos dispostos num mercado plural, como
indicado. Ha autores que associam os sem religido aos consumidores de préaticas esotéricas
e seguidores dos Movimentos de Nova Era.

Em caminho préximo, Sandra de S& Carneiro (2007), em seu artigo sobre o
desenvolvimento da espiritualidade na Nova Era, examinou estilos de vida diferenciados de
individuos da classe média, marcados pelo que ela chama de “experimentalismo religioso”
ou “errancia religiosa”, alguns dos quais se assemelham a certos individuos declarados
sem religido. E o que ela considera “uma das novas condigbes da existéncia espiritual e
religiosa na contemporaneidade”, resultado de uma mudanca de orientagdo, que pode ser
percebida através da busca frenética de alguns individuos por novos canais de participacdo
e de construcdo de identidade. Surge, dai, uma modalidade de religiosidade moderna,
“forjada atraves do projeto de busca da espiritualidade”, um jeito particular de se
relacionar consigo mesmo e com o que transcende (CARNEIRO, 2007:86). Esses
individuos refletem, segundo a autora, um “ideario de transformacao pessoal e social”, que
surge “no contexto de diversas experiéncias, praticas e vivéncias...indicando mudancas de
orientacdo e valores em esferas importantes da vida social” (CARNEIRO,2007:85). Essas
mudancas sdo nitidas principalmente entre individuos sem religido, descolados de toda
expressao tradicional de religiosidade.

Desta forma, a complacéncia do termo com os diversos sentidos que essa categoria
pode assumir acaba resultando no fortalecimento de um grupo singular que, de fato, é um
aglutinado de individuos distintos. Com os sem religido surgiu, entdo, uma novidade nos
recenseamentos: a inclusdo de uma categoria dos que ndo pertencem a nenhum grupo
religioso e a aceleracdo de seu ritmo de crescimento. O que parece nitido, entdo, no cenario
brasileiro é que a maioria catolica esta declinando, uma vez que seus seguidores, cada vez

mais frouxos e desobrigados, seduzidos pela multiplicidade de ofertas do fim do século XX

maneira pela qual os individuos se definem.
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e inicio do XXI, se rendem aos encantos de outras crengas e praticas religiosas, migrando
ou transitando conforme suas necessidades. Ou, entdo, apenas desvinculando-se das
instituicdes, acomodando-se no seu self, trazendo praticas que antes eram compartilhadas
com o coletivo para sua propria intimidade. Como ja apontado, aqueles que se definem
como sem religido parecem sentir-se livres para negociar diretamente com o divino, sem
intermedidrios, o que reflete as transformacgdes da modernidade, onde o individuo recolhe-

se a sua intimidade, deixando determinadas questfes para sua vida privada.

Fé sem compromisso: reproducdo de um estilo de vida contemporaneo

Para refletir acerca das possiveis associacdes do florescimento dos sem religido com
um ambiente propiciado pelo advento da modernidade, recorremos a reflexdo de Berger e
Kellner (1974:79-80), que explicam que, a despeito da grande contribuicdo da religido para
a historia da humanidade, seus significados, valores e crencas na sociedade tém recebido
outra interpretacdo relacionando-se com o individuo e com os cosmos como um todo. Do
ponto de vista da Sociologia e da Psicologia Social a religido pode ser definida como uma
estrutura cognitiva e normativa que torna possivel para um individuo sentir-se em casa no
universo. Porém, essa fungdo to antiga estd seriamente ameacada pelo pluralismo, quando
diferentes setores da vida social agora sdo governados por significados discrepantes e
sistemas de significados. Com isso, torna-se crescentemente dificil para as tradicbes
religiosas e suas instituicdes integrar essa pluralidade da vida social, regida por uma nova
subjetividade o que, no nosso ponto de vista, gera uma crise institucional. Na medida em
que o pluralismo se desenvolve, o individuo é forcado a tomar conhecimento daqueles que
ndo acreditam no que ele acredita e cujas vidas sdo dominadas por valores, significados e
crencas diferentes, algumas vezes mesmo contraditérios. Como resultado, o pluralismo tem
um efeito secularizante, enfraquecendo a custddia da religido sobre a sociedade e sobre o
individuo. Institucionalmente, segundo os autores, a consequiéncia mais visivel disso tem
sido a privatizacdo da religido, que € o que podemos observar através de elementos de
nossa pesquisa. A dicotomizacdo, portanto, da vida social em esfera publica e privada tem
se apresentado, entdo, como uma solucdo para o problema da religido na sociedade

moderna, sendo a forma pela qual os individuos tentam minimizar a dissonancia cognitiva
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da modernidade. Isto remove deles o sentimento de pertencimento e aumenta o isolamento,
fazendo brotar a sensacdo de desabrigo psicologico, de perceber-se, nos termos dos autores,
homeless mind. Assim, modernidade parece significar para o individuo, na visdo desses
autores, a experiéncia de sentir-se sem teto em sua propria casa, 0 que € produto de alguns
fatores presentes nesse cendrio, entre 0s quais: a) as relagdes sociais andnimas; b)
burocracia criando restricdes no individuo; e c) pluralizacdo dos mundos sociais. Nesse
contexto, se, no ambito privado a religido pode subsistir, se apresentando como uma opgéo,
no publico, onde a Igreja se separa do Estado, ela tende a desaparecer. Com isso, a
subjetividade parece constituir uma dimensdo crucial para o entendimento da atualidade,
uma vez que todas as influéncias externas afetam o individuo, resultando em alteragdes nas
suas relacdes sociais. Para Berger e Kellner (1974), uma andlise apenas dos processos
institucionais correlacionados ao de modernizacdo ndo é suficiente para explicar a
contemporaneidade, que pode ser analisada através da subjetividade humana. Eles
acreditam que o crescimento econémico estimulado pelo avanco da tecnologia faz emergir
novas formas de pensamento, as quais sao incorporadas na vida quotidiana. Quaisquer que
sejam as consideracdes, 0 que importa, para esses autores, é destacar as alteracGes que o
contexto vigente fez aflorar na subjetividade humana que liberta o individuo das amarras do
sentido de religido tradicional, conferindo-lhe a prerrogativa de ndo pertencer a nenhuma
instituicdo em particular, no caso da nossa pesquisa, de assumir-se como sem religido. Essa
postura nos parece até mais representativa das mudancas que operam Nno nOSSO Cenario
religioso do que propriamente a incluséo da categoria dos sem religido nos recenseamentos

brasileiros ou a aceleracdo de seu crescimento nas Ultimas décadas.
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